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3۔)ابیسمنٹ میاں مارکیث غزنی Sage‏ ارده ازاز لاب 


عرض ناشر 


""شبید مطبری فاؤنڈیشن 'دینی مواد کی اشاعت کےسلسل۔ مین نیا lol‏ 
تشکیل دیا گیا ہے ۔ ادارء کا مطمع نظر عوام کو ببتر اور سست ترین انداز 
میں دینی مواد بذریع۔ کتب اور انثرنیث فرابم کرن. کا پروگرام ہے۔اللہ 
Wh‏ ادار. هذا کو اس عظیم کا م کی انجام دبی کی بهر پور وسائل 
عطافرما.. 


رس ا ا 2 ہے اور اس کے متعدد 
گوناگوں اصطلاحی معنی ہیں رر رت ا رم رای ی 
ینف کی وون جر بیان کی نے سر مس ان 
اک خاض ای سن امال کا ee Sees‏ جو مسر 
معنی کی تعربف کی ہے۔ کتاب هذا میں Gul‏ طرح کی بحثین ہیں قارئین 
as‏ را اس سے اسشاف گرم : 


اڈانے هذا او کاب کم ges‏ عات کو ملف اہرائن سب :سات یفن 
لوہ کی دے قات ONS‏ کے وو کو سم خط کو ات ی 
میں اضاف را فد ات انان تا ےر ےت 


امت در که as 1G‏ بے ۱ 


فلسف. کیا ہے؟ 


(۱) 


فلسف میں سب سے پہلء جس چیز کا جاننا ضروری ہےر وہ یہ aren‏ 
فلسف ے کاک چونک اس سوال کے خواب: مین تحنمن که خلط ملظ کردا 
گیا sey‏ لذا ہے اس کا جواب دینے سے پہلے یبان بطور مقدم کچھ چیزیں 
بیان کی دیتے کو یی عمط سا کے کا وہ سی ھا BE Ls‏ 


ee o‏ امس ان ات 
ہے تو اس کے موارد مختلف ہوتے ہیں۔ سوال, کبهی لفظ کے مفبوم و 
معنی کے متعلق Lig,‏ ہے۔ یعنی جب ہے پوچهت ہیں فلا چیز کیا ہے؟ تو 
مورد سوال خود وبی لفظ بوتا ہے اور ی موم کر بوتا ہک اس 
Nay ag‏ " نظر آجاتا ہہ جس کے معنی سے ہے ناواقف ہیں ۔ چنانچ دوسرے 
شخص سے استفسار کرت ہیں کی ' ee‏ بط گا ہن و جواب دیتا ہے: 
۱ ہد ہد“ ایک پرندے کا نام ہے۔ یا مثلاً منطقیون کی عبارت میں لفظ "کلم “ 
نظر اجاتا ہے ۔ دوسرء شخص سے سوال کرتے 70 منطقیوں کی اصطلاح 
میں کلم کیا ےق جواب دہتا 72 ”کلم “ منطقیوں کی اصطلاح میں 
وبی ہے جس نعوبوں کی اصطلاح میں ””فعل““ کہا جاتا ہے۔ بدیہی ہے کہ 
لفظ و معنی کا رابط , قرار solo‏ و اصطلاحی رابط ہے, چا,ے و اصطلاح 
عام جا اعطلاع اض 


ek‏ سد مم ظز ES‏ پو ‘cas‏ ممکن هیا 
ایک ہی لفظ مختلف عرف اور ماحول میں الگ الگ معنی رکھتا ہو ۔ Mio‏ ایک 


لفظ ابل منطق و فلسف کے عرف میں کوئی خاص ine‏ رکهتا بر لیکن 
وبی لفظ ابل ادب کے عرف مین دوسرا معنی رکھتا بو جیسے لفظ 
”کلم ““ علما ادب کے عرف میں ایک معنی رکهتا ہے, لیکن عرف منطق 
میں اس سے مختلف دوسرا معنی رکهتا ہے ۔ یا لفظ ""قیاس؟* منطقیون کی 
میں اس س. دوسرے معنی مراد لیے جاتے تن پ 


جب ایک لفظ کے مختلف معنی ہوں تو ایس موقع پر LS‏ چاہیے کہ اس 
کت معنی اہو سیم معنی 


کی بعض اوقات مورد سوال لفظ کا معنی تی کا حقیقت wine‏ 
ine |‏ و مثلاً اگرسوال کریں: ''انسان کیا ود لد ae‏ 
هی سک اسان کس مس WS‏ لوک کا گان رت Halo‏ 
ہیں کہ ba‏ انسان. اسی دو پائوں پر چلنے وال متکلم و مستقیم القامت 
زی کا موی وی روص جا Sb) ee LG‏ وال یب 
انسان کی حقیقت و مابیت کیا Se,‏ بدیبی ہے کہ اس pwd‏ کہ سوال کا 
wre‏ جواب ایک سے زیاد. نہیں بوسکتا. ممکن نہیں کہ اس کے جواب 
متعدد ہوں اور سب صحیح بون ۔ اس قسم کے سوال کے جوا S‏ کھ هر یف 


تعریف لفظی, تعریف حقیقی سے مقدم ہے۔ پہلے لفظ کا معنی مشخص و 
معلوم ہوجانا چا ہیے پھر اس معنی کی حقیقی تعریف کی جانی چا ہیے 
ور قالط ان جاودت گا اعا ھا کوک اگ کشی لفغ کر انوم 
یا اصطلاحی اعتبار سے متعدد معنی بون اور اس کے معنوی تعدد سے غفلت 
برق کا کو تی خر کرو یں اش سی مرا له راسي کی 
اس معنی س قطعی مختلف ہے جو دوسرء گرو۔ نے مراد لیا ہے اور وہ اس 
سلسا. میں خوا۔ مخوا۔ لڑرہے ہیں ۔ 


کسی لفظ کے معنی اور اس کی حقیقت کے درمیان تمیز ن کرنا اکثر اس 
اشتبا۔ کا باعث بن جاتا ہے ک لوک مو می مار ضا یئ 
ابتداء « میں معنائے کل“ میں ال کا Lait‏ ہو لیکن بعد میں ee‏ 


ندل خا اور شش وی اف کل کم رحاتت اس میات لک ظی وا 
میں استعمال بو نے لگے۔ اگر معنائے لفظ کو حقیقت معنی سے جدا 5 رکها 
Lil‏ تو یہی tb [grow‏ گا S‏ درحقیفت خود اس 5 کا " تجزیر 

بوگیا ہے۔ جبک اس "کل" میں کسی قسم کی تبدیلی رونما نہیں ہو ئی 
ہے ۔ بلک اس “US”‏ کے معنی میں استعمال بو نے badly‏ نے Se oil‏ 
بدلری۔ٍے اور کل که جزو مین استعمال۔ ہے تے لگا ہے 


اتفاق سے فلسف و ہر ہی ےہ رہ مس سس 
se‏ جا وت توضیح پیش کرسکون . 


لفط فلس deals LSI‏ سا اس کم وه گوناگون | اصطلاحی معنی 
ہیں ۔ فلاسف کے مختلف گروہوں نہ اپنے طور پر فلسف کی مخصوص 
تعریف بیان کی ae‏ یت لیکن تعریفوں اور تعبیروں کا یہ اختلاف کسی ایک 
استعمال کیا "سے ےت کے 


ہے ۔ 


ایک گرو۔ جس. فلسف LS‏ ہے, دوسرا گرو اسء فلسف نہیں سمجھتا یا 
سرء سے اس کی قدروقیمت اور ابمیت ہی کا منکر ہے یا اس کسی 
Lar E‏ ہے اور پھر اس کسی دوسرے ale‏ کا جزء سمجهتا 

ira ames‏ بر گرو۔ کی نظر میں دوسرا گرو۔ 
rT‏ ی ea‏ ۱ - اسی لیے اس سوال کے جواب میں S‏ فلسف. 
کیا ہے؟ ہے کوشش کرین گے کہ مختلف اصلاحات کو پیش نظر رکھتے بو ؛ے 
اس کو جواب دیں ۔ اس سوال کا جواب پہلے بے اسلامی فلاسف. کے نقطہ 
نظر سے دیں گے۔ شک لام کا رت سن جس گی لیکن 
ان سب سے پہلے اس لفظ کی لغوی بحث ضروری ہے۔ 


اس لفظ کی اصل Why‏ ہے۔ یونانی اور قدیم یونان کی علمی تاریخ سے 


لفظ فلسف عربی زبان میں یونانی لفظ ""فیلوسوفیا؛" کا مصدر جعلی ہے۔ 
لفظ "فیلوسوفیا"" دولفظون سے مرکب ہے۔ “gle”‏ و "سوفیا"" فیلو کے 
معنی دوستی اور سوفیا کے معنی علم ہیں ۔ پس فیلوسوفیا کے معنی محبت 


عم مت اون تم رھ انی اور فی ان موم نو اد غل LS‏ 
ہے۔ 


را م دای خر ووی لاس لے لت و و 
(arene)‏ یعنی دانشور کہتا تھا۔ ب گرو۔ انسان _S‏ ادراک کو حقیقت 
رفت. رفت سوفیست, انا کل حم ا ساط le ee‏ سی 
میں استعمال بو نے لگا اور ""سوفسطائیت؛ مفالط دینے کا مترادف بن 
ا nota‏ ا سیت Geel‏ وت 
جو اج ہما )+ درمیان مغالط دین اور فریب سے کام لینے کے معنی میں 
استعمال ہو تا ہے۔ 


سقراط اپنی تواضع و انکساری اور شاید سوفسطائیون کی صف سے اپن کو 
الگ رکهن. کے پیش نظر خود کو "سوفیست؛ یا دانشور کبلانا پسند ن کرت 
تها. اسی لیے اس نے خود کو فیلسوف یعنی ple‏ دوست LS‏ اور رفت رفت 
سوفیست کے برخلاف, جو دانشور کے مفبوم سے مفالط دبند. کے معنی 
میں تبدیل ہوچکا تهاء لفظ ”فیلسوفیا“ ale‏ دوست کی بجائے دانشور کے 
اص ا سن علم و دانش کے معنی مین You‏ جان. لگا ۔ چنانچ las)‏ 
فیلسوف اصطلاح کے طور پر سقراط سے پبل. کسی شخص کہ لیے استعمال 
نہیں ہوا ہے اور نہ ہے:سفراظ eS‏ فورا sen‏ گسن کت لے New pete‏ 
اس مات موس افا فلس کا سی کو اه ما ھا کر کے 
اوساو د ھی ای اف کی انسسال ہس کا ہی فلس ol.‏ توف کی 
اصطلاح بعد میں رائج ہو ئی ہے۔ 


مسلمانوں کی اصطلاح میں 


مسلمانون نے ی لفظ یونان سے لیا اور عربی لباس ling‏ کر اس پر مشرقی 
رک ایا ار اش اور سای ماع دای wale‏ کل اسعال یت 
لگ 


نام نہیں ہے بلک لفت, igri‏ صرف معانی, بیان, بدیع. عروض, تفسیر, حدیث 
اور فق وغیر۔ جیسے نقلی علوم کہ مقابل میں تمام عقلی علوم کو فلسف 
کبت تھے اور Sig?‏ ی لفظ ایک وسیع معنی رکهتا تھا لذا فیلسوف يا 
فلسفی اس کبت ہیں جو اس زمان. کے تمام عقلی علوم کا مابر Lig,‏ 

ا امن الات bee‏ ات solos (ns bus‏ سر ات 


سبھی شامل تھ ۔ cowl‏ وج سے کہت تھے: ”جو شخص 9 فلسفی Leg,‏ تا 
ہے و۔ اس عینی و خارجی دنیا کی طرح خود ایک علمی دنیا بن جاتا ہے۔“ 


مسلمان جب علوم کے سلسل. میں ارسطوئی تقسیم کو بیان کرت تھے تو 
لفظ فلسف یا حکمت استعمال کرت تھے ۔ و کہتے تھے فلسف (یعنی عقلی 
علم) دو قسم کا ے: نظری و عملی ۔ 


فلسف نظری و ہے جو اشیاء کے بارے میں جیسی و۔ ہیں, بحث کرتا ہے 
gal‏ قافن لصو ان کے افقال س تار می کھا اس 


البیات يا فلسف We‏ ریاضیات يا awl‏ وسطی طبیعیات يا فلسف 
law‏ ۔ الہیات دو فنون پر مشتمل ہے: امورعام. اور الاعات بمعنائے 
اخص ۔ 


ریاضیات کے چار شعبے ہیں اور ان میں سے بر ایک مستقل علم سس 
حساب ۔ ہندسہ ۔ ہیئت ۔ موسیفی ۔ 


تدبیر منزل اور علم سیاست مدن میں تقسیم بو تا ہے۔ 


پس کامل فلسفی وہی Ks,‏ جو ان تمام علوم پر دسترس رکھتا بو ۔ 


دیگر تمام شعبوں پر ایک خاص امتیاز رکھتا ہے اور گوبا ان سب سے افضل و 
برتر ہے۔ و وہی ARN‏ ہے جسے فلسف اولی, فلسف علیاء ole‏ اعلیٰء ole‏ 
کل, الہیات اور مابعد الطبیع (Metaphysics)‏ کے نام سے یاد کرتے ہیں ۔ تمام 
علوم بر او کی ای وار سس وا کے ال یب سد 
تمام علوم سے زیاد. بر wh‏ اور یقینی ہے۔ دوسرء يہ S‏ اس ple‏ کی تمام 
علوم پر حکمرانی ہے اور درحقیقت تمام علوم کا بادشا۔ ہے کیونک تمام 
علوم اس کہ AS‏ طور پر محتاح ہیں Ser‏ و دیگر علوم کا کلی طور پر 
محتاج نہیں ہے۔ تیسرا امتیاز یہ ہے کہ یہ دوسر تمام علوم سے زیاد. 

عمومیت و کلیت کا dob‏ ہے۔ ان فلسفیوں کے خیال میں حقیقی فلسف 


ی د اش اکر أ ات baa‏ فا سا مس اس ale‏ ک2 


ہو تا تها: ایک مشہور معنی جو بطور مطلق ale‏ معقول سے عبارت ہے, 
سی ela‏ رن علوم شامل ہیں ۔ دوسرا غیرمشہور معنی جو علم 
ال ےتا ی aay lel‏ ارت اور طف هار د سس وس 
سے ایک ہے۔ 


کته اک ا سا و وا ی کر کا جا سی او مد 
el‏ کو نطر شی رکف تو فلسف اعام لفط مر oho‏ سی اک 
مخصوص فن یا ale‏ میں منحصر ہے اور ن ہی اس کی کوئی مخصوص 
تعریف ہے۔ اس مشہور اصطلاح کے مطابق تمام غیرنقلی علوم کو فلسف 
کا ان ای ای سا فلت ام صلی pele‏ ا مار سنا 
کے ست کی اس و و سر ااا یا کر کات 
نظری و Whee‏ دونون اعتبار سے نفس انسان کا JLS‏ ۹ 


لیکن اگر غیرمشبور اصطلاح کو پیش نظر رکهین اور فلسف. سے وبی ple‏ 
مراد لی, جس قدماء فلسف: حقیقی, فلسف اولی یا علم اعلی کہتے تھ تو 


اس سوال کا جواب کے ”کلف کا ے ۶۹و وہ ہوا فلم جے 
جو ہر موجود کے حالات کے cyl‏ میں میں اس کے موجود ہو نے کے لحاظ سے 


بحث ees LS‏ اسء اس oS‏ مخصوض تشخصات:, Mio‏ حسم وتر کم 
ہو نے, کیف ہو نے, انسان ہو نے یا نبات ہو نے سے سروکار نہیں ہے۔ 


اس مطلب کی توضیح 4 ہے کہ اشیاء کے سلسلے میں ہماری معلومات دو 


| - و معلومات جو کسی نوع یا جنس سے مخصوص 9 وابست ہیں ۔ دوسرے 
لفظوں Ure‏ بماری معلومات کسی نوع یا جنس کے مخصوص عوارض و 
yal‏ احکام کے اھ مین jon‏ سنا = ات ھی ales‏ ایا ام 
رات ھا نات کارا ی اسای کار سکرو ا ف 
ہیں اور جن کو علی الترتیب ale‏ حساب, ple‏ بندس , ple‏ نباتات اور علم 
طب کبت ہیں ۔ اسی طرح low!‏ زمین, معدن, حیوان, نفسیات, معاشر 
اور pill‏ وغیر. سے متعلق دوسرعلوم بھی ہیں ۔ 


موجود کہ اندر ایک خاص نوع سے بو نے کی بناء پر و اثار و عوارض نہیں 
پائے جاتے بلک ان احکام و عوارض کے حامل بون کی وج خود اس کا 
""موجود" Lig,‏ ہے۔ ڈوسرے لفطون ین ماک Es‏ نوف کرت یمن 
حاط Jorge ia‏ کو موجود ہو نے کی حیثیت سے ایک ””اکائی“ فرض 


ہو تی ہیل ۔ 
اگر دنیا کو ایک Sy‏ سے تشبي دیں تو ہہا را مطالع۔ اس پیکر کہ بارءمین 
دو قسم کا ہوگا ۔ بمارء کچھ مطالعات ہا تہ, پیر سر, انکه وغیر۔ 


oS‏ ےت تی 
مربوط بون گے۔ Mio‏ ی پیکر کب وجود میں ایا کت تی با کی تر کے کا اوو 
اصلاً اس پیکر کے سلسلہ میں ”کب“ کوئی معنی و مفہوم بھی رکھتا ہے با 

نہیں؟ LI‏ اس پیکر کی وحدت, حقیقی ,۔ اور ان اعضاء کی کثرت ظابری و 
غیر حقیقی ہے و LI‏ اس کی وحدت: اعتباری ہے اور کسی مشینی ڈھانچے 
یعنی صنعتی وحدت سے Wi Lj‏ حقیقت نہیں رکهتی؟ LI‏ اس پیکر کا 
کوئی مبداء اور سرچشم بھی ہے جس سے تمام اعضاء وجود میں آئے بین؟ 
ملا ان پیکر کا سر ہے اور plas‏ اعضاء حتول ک بال اور ناخن مين بهی حیات 
و زندگی موجود ہے؟ یا ادراک و شعور اس پیکر کی بعض موجودات سے ہی 
مخصوص ہے جو اس میں اتفاقی طور پر کسی Siw‏ بو بی لاش کے اندر 
Leg, low‏ نے Vg pS lg‏ کی مانند lay‏ مه گج یمزر اور ف »ار و بی سل 
جنہیں حیوان. جس کی ایک فرد انسان بھی ہے ر کے نام سے یاد کیا جاتا ب؟ 
LI‏ مجموعی طور پر 4 پیکر کسی ,ذف کی طرف بڑھ ربا ہے اور کمال و 
نہیں ی ہو ری یو چون تم سی fe‏ 
کی پیدائش اور ان کا زوال اتفاقی امر ہے یا اس میں کوئی قانون cule‏ 
۳۲ اور ری ل خلت سے حون کرے افلول سی 
ule‏ که یں اا د ای کو تس فا او رانا 
کر که تام ل و تی ی هداد کی ری اور ات سی کی 
دوسری باتیں ۔ 


ا مطالعات جو اس کائنات کے اعضاء کی معرفت سے مربوط ہیں 
| ہیں اور و۔ MEO aS‏ 


مسائل ہیں جو مخصوص وجود سے بحث کرن وال علوم میں کسی علم کے 
دیتے a,‏ جب بے اس قسم کہ مسائل کا “pole lel”‏ کی معرفت کے 
نقط. نظر سے مطالع کرت ہیں اور ی سمجهنا چاہتے ہیں کہ فنی طور پر 
اس قسم کہ مسائل کس موضوع کے عوارض میں شمار بو تے ہیں تو اس 
نتیج پر پہنچتے ہیں کہ 4 "موجود بما 979090“ کے عوارض ہیں۔ اس 
کی مزید توضیح و تشریح فلسف کی تفصیلی کتابون میں ہی پیش کی 
جاسکتی ,, ی اس سبق کی حدود سر بابر ہے۔ 


مذکور مسائل کے gilt‏ جب کبهی بے اشیاء کی مابیت کے سلسك میں 
بحث کرت ہیں کہ Min‏ جسم یا انسان کی حقیقت و مابیت اور اس کی 
واقعی تعریف کیا ب»؟ یا جب کبهی اشیاء کے وجود وبستی کہ بارء میں بحث 
LS‏ چابین, مثلا دائر_ حقیقی یا خط حقیقی موجود ہے یا نبین؟ تو ی بحث 
بھی اسی فن سے مربوط بوکی- کیونک ان امور کے بارء میں بحث بھی 
موجود la‏ هو موجود کے عوارض سے متعلق بحث ہے۔ یعنی ما بیتین موجود 
ہما هو موجود کے احکام و عوارض میں شمار بو تی ہیر یہ بحث بھی خاصی 
طویل ور اس تم اس سی تن تیب ۔ فلسف کی تفصیلی 
کار مین اس سس ی کت کے که 


یت کھور مر نم یو سو یکر ہو کیہ 2 
عرف میں ایک خاص معنی رکھتا ہے۔ 


اگر مسلمانوں کی اصطلاح میں فلسف کی تعربف مقصود ہے تو مسلمانوں 
کے درمیان dh‏ اصطلاح میں ی لفظ تمام عقلی علوم کہ لیے اسم جنس 
ہےا ور ی کسی خاص علم کا نام نہیں ہے جس کی تعریف بیان کی 
اسک لگ انم اطا کی نی طلست lol‏ کا تاش ے اود لد 
اولیٰ و ple‏ ہے جو کائنات کے کلی ترین مسائل کہ بارء میں بحث کرتا ہے 
جو کسی خاص موضوع سے مربوط نہیں ہیں بلک و تمام موضوعات سے 
تعلق رکھتے ہیں ۔ و ایسا علم ہے جو پوری کائنات کا موضوع واحد کی 


فلسف. کیا ہے؟ 


(Y) 


بیان کی جاچکی ہے۔ مزید معلومات کے لیے یبای کچھ دوسری تعریفات بھی 
بیان کی دیت ہیں لیکن نئی تعریفین بیان کرنے سے پہلے ایک تاریخی لغزش 
کی طرف اشار کردینا ضروری سمجهتا us,‏ جو کچھ دوسری لغزشون کا 


مابعد الطبیع. (میثافزیکس) 


ہیں جو طبیعی, ریاضی, اخلاقی, اجتماعی یا منطقی علوم میں نہیں 
سماسک, لبذا wil‏ ایک علیحد. ole‏ تصور LS‏ چاہیے اور شاید یہ 
انکشاف بھی ان ہی کا ہے ک ان مسائل کو جس محور کے اردگرد اس کے 
عوارض و حالات کے عنوان ow‏ اکٹھا LS‏ جاسکتا ہے و موجود بما هو موجود 
ہے اور شاید و پہلے شخص ہیں جنہوں نے ی بتایا ہے کہ ہر علم کو اس 
کے مسائل سے ربط دین. اور ان مسائل کو دیگر علوم کے مسائل سے جدا 
کرنے والی چیز کو ””موضوع “ple‏ کہتے ہیں ۔ 


الک اس كد اتن على ك مال سح وف واو وله کر 
اس میں بھی بہت سی چیزوں کا اضافہ ہوا ۔ 4 حقیقت ارسطو کی 


دا د انی ور فال عن کن فاد الط من بو ساسا 
اضافہ ہوا ہے۔ لیکن ببرحال ارسطو Ly‏ شخص ہیں جنبون نے اس els‏ 


لیکن ارسطو نے اس ple‏ کو کوئی نام نہیں دیا تھا ۔ ارسطو کے بعد ان کے آثار 


کو ایک دائر۔ المعارف میں جمع کیا گیا۔ چنانچ ترتیب S‏ وقت اس حص کو 
باتش ملق مواد کے بعد کھا گیا۔ نک اس غلم کا کوئن خاک شام 


ن تھاء لبذا و میتافیزیکس یعنی فیزکس کے بعد کے نام سے مشبور 
ہوگیا ۔ عربی مترجمون نے میثافزیکس کا ترجہ مابعد الطبیع کیا ہے۔ 


رفت رفت لوگ ی بهول گئے کہ اس علم کو ی نام اس لیے دیا گیا تھا ک کتاب 
ارسطو میں اس طبیعیات کے بعد رکها گیا تها . گمان بو نے لگا ک اس نام کا 
سبب یہ کاب عو بی سم سور لو ہہ شر 
اور عقول مجرد. وغیر طبیعیت سے خارج ہیں۔ یہی وجہ ہے ک ”ابن 
ا جرد سین کو رک سال پا او SUIS‏ 
اه اه کر کی E‏ ا ھا ill SoS‏ 
ple‏ میں خدا سے مربوط مباحث بیان بو نے کی وج سے اس ی نام دیا گیا 
ہے تو خداء عالم طبیعیت سے پہلے ہے ن S‏ دنیائے طبیعیت کے بعد ۔ 


بعد میں یہی لفظی اور ترجہ کا اشتبا۔ کچھ خودساخت فلسفیون کے 
درمیان معنوی لغزشوں کا باعث بن گیا۔ بہت سے مغربی دانشور مابعد 
ee‏ ہیں , اس علم میں طبیعیت و ماوراء الطبیعیت SL‏ 9- تمام چیزین 

”29790“ ہیں, شامل ہیں۔ ببرصورت اس گرو۔ نے اپنے اسی غلط 
پند ر کے تحت آئین۔علھ کی canes‏ ان الفاط:مین AS‏ مافر نکش و علد ہت 
جو صرف خدا اور dle.‏ سے مجرد امور کے بارء میں بحث کرتا ہے۔ 


فلسف WIP pos‏ میں 


کا ارت دی ےت 5 دا ھتان ہوا کت 
قیادت, فرانسیسی دانشور ڈیکارٹ اور برطانوی مفکر بیکن کے اء ھون 
میں تھی, ب تھا ک علوم میں عقلی وقیاسی روش کی جگ تجربی و حسی 
روش نے I‏ لی۔ طبیعی علوم (Natural Sciences)‏ قیاسی روش کی سی 
سے نکل کر مکمل طور پر تجربی روش کے دائر۔ میں داخل ہو 

جو ee‏ سرہ یو ہا 3 
اختیار کرلی ۔ اس لہر کے بعد, بعضون کے ذہن میں ی خیال پیدا ہوا کہ 
قیاسی روش, سر سر قابل اعتماد نہیں ہے۔ ادا اگ کوئی علہ: عملی 
تجربہ و آزمائتش کے بغیر ضرف قباس سر استفاد. کرنا چاب تو و علم بے 
شا ہر گا او عونت ale‏ ماعد اه سوہ ما رت اور ا ale‏ کا 
گزر نہیں بء, لہٰذا یہ ole‏ غیرمعتبر ہے ۔ یعنی اس ole‏ کے مسائل اس لائق 


تو ے گت اوک سی tela‏ تعفر ای کا جات Gt‏ 
لوگون نے اس علم پر سرخ لکیر کھینچ دی جو ایک زمان میں ن صرف تمام 
علوم سے افضل و Sh jin‏ علوم کا بادشا۔ سمجھا جاتا تھا۔ اس گرو۔ کی 
گے شی ماد cag El‏ اف آوا سا کس تاعف ی اس ارت 
کے ous‏ لع کات تو وجود بط آوز Bulg‏ وجود کن ے۔ دراضل 
اس گرو۔ نے انسان کو ان محترم اور قیمتی ترین مسائل سےمحروم کردیا 
جس کی انسانی عقل کو ضرورت تھی ۔ 


بعضوں نے ہہ دعویٰ کیا S‏ قیاسی روش بر جگ غیرمعتبر نہیں ہے۔ مابعد 
الطبيع اور اخلاق میں اسی روش س. استفاد ۔ LS‏ چاہیے۔ انل کرو 
ایک نئی اصطلاح ایجاد کی ۔ جن چیزوں کی تحقیق, تجربی روش کے ذریعہ 
ممکن تھی “ele” Gail‏ کے نام سے یاد کیا اور جہاں قیاسی روش کا 
استعمال ضروری تها, چا ہے و میٹافیزیکس ہو یا اخلاق و منطق وغیر۔ ہو , 
ات ا ا صاف اس و تل Gy‏ ےا 
کی تعریف 4 بوکی: و علوم جن کی تحقیق صرف قیاسی روش کے ذربع- 
انجام پاتی ہے اور عملی تجرب و آزمائش کا اس میں گزر نہیں ہے۔ 


عام ہے ن کہ اسم خاص ۔ یعنی کسی ایک علم کا نام نہیں ہے۔ ی ایسا نام 
gue,‏ مین چند داوع سابل میں الف اس اضطلاح 2S‏ پیش ار ا 
کاو نے فا کی اعطلاء یر ے جاک 0( سک اش 
تعریف میں صرف ale‏ مابعد الطبیع , علم اخلاق, ple‏ منطق, ple‏ حقوق 
اور شاید کچھ دوسرے سی بی شامل بوسکین گے۔ ریاضیات oss‏ 
کات ی E‏ 


پہلا گرو۔ جو سرے سہ مابعد الطبیع۔ اور قیاسی روش کا منکر تھا اور صرف 
حسی و تجربی علوم کو ہے معتبر سمجھتا تها, ابست اہستہ اس حقیقت 
اسی صورت میں Se‏ ان علوم کے مسائل جزئی ہوں, یعنی خاص 
موضوعات سے مختص بون تو اسی صورت میں جبک ان علوم کے مسائل 
معرفت سے جس SW‏ مابعد الطبیعء یا فلسف دعوبدار 14 پورے طور پر 
محروم ہوجا ئیں گے۔ لہذاان کے ذہن میں ایک نئی فکر نمودار ہو نی اور 
انہوں نے ””علمی “auld‏ کی بنیاد رکه دی ۔ یعنی ایک ایسا فلسف جو سو 
فیصدی علوم کی بنیاد پر استوار ہے اور اس میں مختلف علوم کے ایک 


تس کا ا el‏ تلق سنائل کم یا مارا Se‏ 
انوم oS‏ قران الکو مان ای کشر کی اط GA.‏ ات 
انکشاف سے کچھ جامع تروکلی تر مسائل کشف ہو تے ہیں۔ ان ہی کلی تر 
ارت Ce‏ اشن کرؤر کت طرن ا 
فلسف و علم نبین ں گیا جو موضوع و مبادی ک, لحاظ س. مستقل تها 
کیونک اس علم کا موضوع ”29790 بما هو موجود" تھا اس کے Sole‏ کم از 
A Se‏ ادے ات اس اس ۲ 
کام دوسرے علوم کہ نتائج کے UL‏ میں تحقیق LS‏ ان کے درمیان ارتباط 
قائم LS‏ اور علوم کے محدود تر مسائل سے کلی تر مسائل کا استخراج LS‏ 


رہ W‏ ہے۔ 


قسم کا ہے۔ اس گرو۔ کی نظر میں auld‏ , دیگر تمام علوم سے جدا کوئی 
علم نہیں ہے, Sh‏ علوم کی فلسف سے Cuming‏ ہے جو معرفت کے 
ادنیٰ درج کی نسبت معرفت کے اعلیٰ درج سے بوتی ہے۔ یعنی فلسف. 
ان ہی چیزوں کا ذرا وسیع تر اور کلی تر ادراک ہے جن کی معرفت و ادراک؛ 
علوم حاصل کرچکے ہیں ۔ 


کچھ دوسرے افراد جیسے کانٹ نے ہر چیز سے Ly‏ خود معرفت اور و قوت 
جو اس کا سرچشم ہے یعنی عقل کے بارے میں تحقیق ضروری سمجھی نک 
اور عقل انسان کے متعلق چهان بین کی کوشش کی ہے۔ انہوں نے اپنے 
تحقیقات کا نام فلسف یا تنقیدی فلسف (Critical Philosophy)‏ رکھا ہے ۔ 


أ سس مر ee‏ وہ وی و 79 
میں نام کے سوا کسی قسم کی مایت نہیں پائی جائی ۔ کانٹ کا فلسف , 

فلسف کی ر نسبت, جس کا محور معرفت کائنات ہے, منطق سے جو ایک 
خاص قسم کی معرفت فکر ہےر زیاد۔ قریب ہے۔ 


یورپی دنیا میں رفت رفت بر اس چیز کو جو علم ن تهی, یعنی طبیعی با 
اضق علوم فی سس pliant‏ تج مین تام اسان کا ات 
مار سے دل کنطرت کی ال می ات طلست کار لگا 


اگر کوثی شخص یورپ و افرتک میں فلسف کے نام سے یاد رکھے جان. والے 
تمام ”'ازموں'' (Isms)‏ کو اکثها کرک ان کی تعریف بیان کرنا چاہے تو و 
Gul‏ نتیج. پر پبنچ. SU‏ ان میں ple”‏ نہ ca aera‏ نها ی فتن er‏ 
قسم کی کوئی ممائلت یا اشتراک نہیں ہے۔ ہم نے اتنی توضیح. صرف یہ 
بتانے کے لیے کی ہے ک فلسف: قدیم اور فلسف: جدید کا فرق, علوم جدید اور 


علم قدیم اور ale‏ جدید ple Mio‏ نفسیاتِ قدیم اور ale‏ نفسیاتِ جدید, طب 
قدیم اور طب جدید, ہن ذس قدیم اور بندس: جدید وغیر میں "مابوی» 
فرق نہیں ہے یعنی ایسا نہیں ہے ک لفظ “ub”‏ زمان قدیم میں کسی 
دوسرے ple‏ کا نام ربا بو اور عصرجدید میں کسی دوسرء علم کا نام بو - 
طب قدیم اور طب جدید دونون کی ایک ہی تعریف ہے۔ ple‏ طب ببرحال 
اشاق بن ارال و ارس کے غرفت تا 


Ub‏ قدیم اور طب جدید کا فرق ایک تو مسائل کی تحقیق کی روش میں 
ہے, طب جدید طب قدیم سے زیاد. تجرباتی ہے اور طب قدیم, طب جدید 
سے زیاد. استدلالی و قیاسی Ges‏ اور دوسرے نقص و کمال میں ہے ۔ یعنی 
طب قدیم ناقص ہے اور طب جدید نسبتا کامل ہے۔ یہی بات بقی دوسرے 
علوم میں بھی ہے۔ 


جک وا 0 ام کے ا ٹا 
فلسف اولیٰ سے مختص ہوجاتا Gi‏ اور pot‏ جدید میں 4 لفظ متعدد 
معانی کے لیے استعمال ہوا ہے اور بر معنی کے مطابق اس کی علیحد. 9 


فلسف سے علوم کی جدائی 


ہما رے زمانے میں ایک فاش غلطی جو Wh‏ ہوگئی ہے اور جس کا اصل 
سرچشم اگرچ مغرب ہے مگر ان کے شرقی مقلدوں میں بھی سرایت کر 
کی مم ی فلشف سو علوم کی کات کا سی سس اک ان 
تغیروتبدل, جو اصطلاحی و قراردادی چیز ہے, معنوی تغیروتبدل سے جو 
کسی معنی کی حقیقت سے مربوط Lig,‏ ہے, مشتب بوگیا اور اس 
فلسف سے علوم کی جدائی کانام دے دیا گیا۔ 


خاک ہے اہی gs clone‏ اففلاف سن لفغ قسف باکترا 
طور هذ علوم فلت ك Was‏ مس علوم ی كو اال یت تھا 
لا اشن لعط موم اسان کرام کروی وعدلی ریات امل 


اس اصطلاح میں لفظ فلسف ”اسم عام“ اور ”اسم جنس“ تھا نے کہ ”اسم 
pls‏ ' لیکن ST‏ چل کر عصرجدید میں ہے لفظ مابعد الطبیع : منطق اور 
ee ee‏ 


اس طرح کی تعبیر بالکل ویس ہی ہے جیس لفظ “ys”‏ ایک زمان میں روح 
انسان کہ تمام اعضاء شامل ہوں بعد میں اصطلاح بدل جائء اور ی۔ لفظ سر 
ما ہل رن شس یر تی کر اغضاء کو سر ام ههال .> ل اور 
اس وقت بعض افراد ي grow‏ بیٹھیں S‏ انسان کا سر اس کہ بدن سے جدا 

ہوگيیا ہے ۔ یعنی لفظی تغیروتبدل؛ معنوی تغیروتبدل سے مشتر. تیج ےت 
پا مثلاً لفظ ””فارس“ جو ایک زمان میں پورے ایران کے لیے بولا جاتا تھا لیکن 
آج ایران کے جنوبی صوبوں میں سے صرف ایک صوب کہ لیے استعمال بو تا 
پر اون ات کون تب حهان کر ینید کے صوں: فارس, ایران سے جدا ہوگیا 
کب sails‏ سی مک وی اس ار 
فلسف ان علوم کہ لی عمومی نام سے یاد کیا جاتا تھا لیکن cl‏ ی نام ان 
علوم میں سے ایک علم سے مخصوص ہوگیا ہے۔ نام کی تبدیلی, فلسف 
سے علوم کی جدائی سے قسم کا رابط نہیں رکھتی ۔ علوم کبھی بھی 
awls‏ کے اس مخصوص معنی میں فلسف کا جزء ن تھے ک بعد میں جدائی 
کی نوبت اتی ۔ 


سبق نمبر٣‏ 
فلسف: اشراق اور فلسف: مشاء 


اسلامی فلاسف دو گروہوں میں بڑے کو نت ebay‏ اشراقی اور مشائی . 
اسلامی اشراقی فلاسف میں سرفہرست, چھٹی صدی ہجری کے علماء سے 
تعلق رکھنے وال شیح شہاب الدین سبروردی ہیں اور مشائی فلاسف کے 
پیشوا شیخ الرئیس ابوعلی ابن سینا مان جات ہیں ۔ 


امراف از cel‏ گت بر تفای قلاشسہ ایکا نات 
جاتء ہیں ۔ اشراقی و مشائی منہاج میں بنیادی و جوبری فرق 4 ہے کہ 
sala‏ روش ines‏ ر فاشسی مسال اض کر کت ال 5 
سای من ضرف صلی الال رات کافی میں دی ات 
کشف حقائق کے لیے نفس کا تزکی و مجابد. اور سلوک قلبی بھی ضروری 
ہے ۔ 


لفظ اشراق جو ک تابش نور کے Wino‏ میں ہے اشراقی روش کہ تعارف کے 
لیے مفید اور بامعنی ہے لیکن لفظ مشاء جس کے معنی ""راست چلنے والا, یا 
”بہت راستہ چلنے ‘Vig‏ سے2 مشائی نہج سے قطعاً روشناس نہیں کراتاء ہہ 
محض نام ہی کی حد تک ہے۔ 


کہتے ہیں کہ ارسطو اور ان کے پیروئون کو ””مشائی“ کہے wile‏ کی وجہ یہ 
Sir,‏ ارسطو کی عادت تھی کہ و۔ ٹہل ٹہل کر اور چہل قدمی کرت ہوئے 
اپنے شاگردون کو تعلیم دیت تھے ۔ چنانچ اگر کوئی ایسا لفظ استعمال LS‏ 
چا ہیں تو مشائیون کی فلسفی روش کی عکاسی کرسک تو اس کے لیے لفظ 
"استدلال»؛ مناسب و الع لذا اب یون کہنا چاہیے iS.‏ فلسفیوں کے دو 
گر بیی: ""اشراقی اور استدلالی_ »؛ 


یبای ی تحقیق ضروری ہے ک LI‏ افلاطون اور ارسطو واقعا دو مختلف 
روشوں کہ حامل تھے اور استاد (افلاطون) و شاگرد(ارسطو) کے درمیان 
حقیقتا اس قسم کا اختلاف موجود تها؟ اسلامی دور میں شیخ شباب الدین 
سبروردی نے جن کا اب ہے شیخ اشراق کہ نام سے ذکر کرین گے جس روش 
کو بیان LS‏ ہے, کیا و افلاطون کا طرز ہے؟ LS‏ افلاطون معنوی 
سیروسلوک, مجاہد۔ و ریاضت نفس, قلبی مشاہد۔ و مکاشف اور یا خود 


شيخ sale‏ وا TER 0 (LI‏ نت کک 
علامت ہن گئے ہیں جیس اسالت ما ہیت و اصالت وجود, وحدت و کثرت 
وجودء limo‏ جعل, ہی لی و صورت ew‏ جسم کا ترکب و عدم ترکب. مثل 
و ارباب انواع, قاعد. امکان و شرفق: اور اسی طرح کے بہت سے دوسرء 
مسائل ۔ کیاان تمام مسائل میں افلاطون و ارسطو کہ درمیان اختلاف موجود 
تھاء اور و ہی اختلاف اس دور تک چلا ایا ہے؟ یا ی S‏ 4 تمام مسائل یا کم از 
کم آن مین مت کو مسائل بعد کی اناد بش حر کا ple‏ افلاظوق و ار سظو 
کے فرشتون کو بھی نہ تھا؟ 


اجمالی طور پر ان دروس میں جو کچھ بیان کیا جاسکتا ہے و ی کہ 
افلاطون و ارسطو کہ درمیان اختلاف نظر LLU‏ جانا یقینی ہے, ارسطونے 
افلاطون کے بہت سے نظربات کو رد کرک اس کے مقابل میں نڈئے نئے نظربے 


pas‏ اسکندری میں جو یونانی و اسلامی ادوار کے درمیان حد فاصل ہے۔ 
اقلاطوٰق:اوں ارشطح کت روون مه الک الک کرو تسیل ود لے و 
فارابی کی ایک مختصر لیکن بژی مشہور و معروف کتاب ہے جس کا نام 
"الجمع بين رائ الحكيمين؛“ ا اس کتاب میں دونون فلسفیوں کہ اختلافی 
مسائل بیان OS‏ گئے ہیں اور ان کے اختلافات کو دور کرنء کی کوشش بھی 
کی گئی ہے۔ 


لیکن خود افلاطون و ارسطو کہ اثار نیز ان دونون فلسفیوں کے نظربات سے 
متعلق کتابوں کے مطالع اوراسلامی دور میں auld‏ کہ ارتقاء کو مدنظر 
ر کت بھی چھ شع اھ اتا یهن S25‏ اع اسشلاقی فلق مین 
اشراقیون اور مشائیوں کے درمیان اختلاف سے متعلق, جن اہم مسائل کو 
پیش کیا جاتا ہے, ان میں سے دو ایک مسا کو چھوڑ کر بقیہ تمام مسائل 
کا اب ان اانا وی ما ay‏ سی طمس سال 
کو یی سال نا agate‏ سل اما خر ات 
جسم, قاعد. امکان و شرف, وحدت و کثرت وجود کی بحت ور ارسطو 
اور افاطلون Coles‏ شال ضرق و سس فان کی کات 
”الجمع بین رای الحکیمین"" میبیان بو نے ہیں اور و ان مذکور بالا مسائل 
سے ISL‏ جدا ہیں ۔ 


میری نظر میں ارسطو وافلاطون کے درمیان صرف تین بنیادی مسئلون پر 
اختلاف Se‏ کر بارخ می تے عو مین توح ذین گے 


al ol,‏ ترین نکت یہ ہے ک خود افلاطون. معنوی سیروسلوک, مجابدت و 
ریاضت اور قلبی مشا ہد۔ کے حامی و طرفدار تھے یا نبین. اس سلسل۔ میں 
مار شک وک ون اکا جات ہیں لها افلاطوتق وارسظو کو اشرافی 
و استدلالی, دو مختلف روشوں کا حامل مان لینے کے سلسلہ میں بحث و 
گفتگو کی بہت زیاد۔ گنجائش We Wh‏ ہے۔ ی بات کسی طرح سے کبھی 
ثابت نہیں ہے کہ افلاطون کو خود ان کے زمان میں يا ان کے زمانہ سے 
نزدیک ادوار میں اشراقی یا باطنی اشراق کے حامی و طرفدار شخص کے 
عنوان سے جانا جاتا ربا بو حتیٰ 4 بھی معلوم نہیں ک لفظ ””مشائی“ 
صرف ارسطو اور ان کے حامیوں کے لیے ہی استعمال ا okey Ly‏ 


شبرستانی اپنی کتاب ”الملل والنحل»؛ گی دوسری جلد میں لکھتے ین 


احترام میں بمیت راست tle‏ بو اس کی تعلیم bo‏ کرت تھے۔ ارسطو نے 
بھی افلاطون کا ابتاع کی ۔ اسی لیے انبین (ظابرا ارسطو اور ان کے 
پیروئون کو مشائین GELS‏ لگا۔“ 


البق اس میں شک و شب کی گنجائش نہیں ہے کہ ارسطو اور ان کے 
پیروئون کو "مشائین" کباجاتا تھا اور ی تعبیر اسلامی دور میں بھی WL‏ 
رہی ہے۔ یہاں 4 شک ضروری ہے ک افلاطون کو "اشراقی» کے لقب سے 
یادکیا گیا ہے یا نہیں ۔ 


ک افلاطون کو ذوقی و اشراقی فلسف ک حامی و طرفدار فلسفی 7 
عنوان سے یاد LS‏ گیا ہو , ن Wey‏ و فارابی جیس. فلسفیون نے اس کا ذکر 
ان کی کتابوں میں “GLU!”‏ کی اصطلاح بھی نظر نہیں آتی۔ یہ شیخ 
اشراق ہیں جنہوں نے اس لفظ کو wh‏ کیا ہے اور انہوں نے ہی کتاب 
ےرت لابو ایق که ھا فور سا زین و لاطوں یت اف 
95 اسر ان کا پیشوا" Ube‏ ب . 


ما تال کشت al‏ اوق اف وا او عرفا سای سوت 
اسراقی تح کو اکتار LS‏ بخ اشزاق و ادال کی با ۓ اعرش بھی خود 
ان کی Gil‏ جدت ہےر لیکن انہوں نے شاید اپنے نظربہ کومزید مقبول بنانء 
کے لیے کچھ قدیم فلاسف کو بھی اس مشرب کا پیرو قرار دے دیا ہے شیخ 


۹1 فص اراد فاد ک متعلق بھی ارون نہ iS‏ ویر یش نہیں 
ارات سو نمی کر ای فو می بل موه دار 


نرہ ف cass):‏ ات سد مون افا طن shes‏ وا ات Gls‏ 
کر تفت ان مشش سن اشرافی روو کا اسار کی میں ااه د 
چنانچ شہرستانی کی ”ملل و نحل" ڈاکٹر ہہو من کی ”تاریخ فلسف “ وبل 
ڈورانٹ کی " ”تاریخ فلسف *" اور فروغی کی "سیر حکمت دراروپا"" وغیر۔ 
میں افلاطون کی اس اشراقی روش کا کوئی . جس کے شیخ 
اترای دی یی در کیت برار ون *اقلاطونی عشق“ کا ذکر 
کرت اوا ات E‏ ۱ 


اص رو سو دوس و و جب و 
لگتی ‏ ور چس OCB‏ جسمانی عشق, ‘ane Us‏ 
کی طرح مجازی ہے۔ ہاں عشق حقیقی کی بات ہی اور ہے ۔ عشق حقیقی, 
رای اکاک اوت کے خاو کے حقول کا واب کرت یت جانا 
ہے۔ 


عشق کے سلسل مین افلاطون نے جو کچھ بھی کہا ہے اور بعد میں 
”افلاطونی “gus‏ کے نام سے مشہور ہوا ہے وہ عشق جمال ہے اور ان 
کی گا۔ مین اس مسق ا سی کم او کم لفو Sie‏ ای 
ہے, لیکن افلاطون کی ی باتیں شیخ اشراق کی اس گفتگو سے کوئی 
مناسبت نہیں رکھتیں جو انہوں نے تہذیب نفس اور الل کی We‏ عرفانی 


برٹربنڈرسل نہ Gol‏ ٭'تاریخ فلسة > * کی لی جلد مین اگرک :قلف 
اقلا طون میت اش ایق وتعقل گن اسر اع کا بار با کو کا کے لیکن انون 3 

بھی اس سلسلہ میں ن کوئی دلیل پیش کی ہے اور نہ ہی کوئی ایسی بات 
ل کی ناسر واضح بوسک کہ افلاطونی اشراق بھی وہی ہے جو 
محایدت اور ترک فس ک درف حاصل کا بات کر وہ عسشق حمال 
افلا ظوق کے تماة آنانکا ٹر ات خطالے ور 


تھے اور بظا ہر انہوں نے ی روش سرزمین مشرق سر حاصل کی ہے۔ رسل, 
جو افلاطونی روش کو اشراقی روش مانتے ہیں ان کا دعوی ہے کہ اس 
سلسل۔ میں افلاطون, فیثاغورس سے متاثر ہو ئے ہیں ۔ 


ببرکیف, افلاطون کو اشراقی روش کا رہرومانیں یا ن مانین. ان کے 
افکارو نظرتا سر می سن ابع تا ہیں کو فلست انا یی کی اسا ساو 
اس کی اصل پہنچان ہیں اور ارسطو نے ان تینوں مسئلوں میں افلاطون کی 
مخالقت کی یے: 


۱ نظربہ مثل 


اس نظری کہ مطابق اس دنیا میں جو کچھ بھی نظر آر ہا ہے چاہے و جوبر 

ہو یا عرض, ان سب کی اصل اور حقیقت ایک دوسری Lid‏ میں موجود ہے۔ 
اس Lio‏ کے تمام افراد اس Lio‏ کے حقائق کی تصوبر اور سای کی جحیثیت 
رکھت ہو لا انساتی اقرا د چیو ایی دسا میں eps‏ گرار رس ان یت 
کی ایک اصل اور ایک حقیقت ہے جو دوسری Lid‏ میں موجود کے اصلی اور 
حقیقی انسان اس دنیا کے انسان ہیں , دنیا کی ah‏ دوسری چیزیں بھی 
ایسی ہی ہیں ۔ 


افلاطون نے ان حقائق کو ”اید“ کا نام دیا ہے۔ اسلامی دور میں ""اید. ‏ کا 
ترجه فال برا ے اور ان تماق اتی کے مجموء, کو ل افلاطوتی*؛ 
کے نام سے یاد کیا جاتا ہے۔ بوعلی سینا مثل افلاطونی کے سخت مخالف 
ہیں لیکن شیخ اشراق نے اس کی بھرپورحمایت کی ہے۔ نظری "مثل" کے 
ایک حامی میرداماد اور دوسرے صدرالمتالهین ہیں a‏ ”مثل““ کے سلسلہ 
میں ان دونون فلسفیون, خاص طور سے میرداماد کی تعبیر ن صرف 


اسلامی عبد میں نظربہ مثل کے ایک اور طرفدار میرفندرسکی بین‌جو 
صفوی دور کے فلاسف میں شمار مو هه کل 2 انہوں نے فارسی زبان میں 
اپنے ایک مشہور و معروف قصید۔ میں مثل کے متعلق اپنے نظربہ کی 
وضاحت کی ہے۔ wad‏ کا مطلع یہ تم 
چرخ WIL‏ اختران, نغز و خوش و زیباستی 


صورتی در زیر دارد, انچ در بالادستی 


صورت زیرین اگربا نرد بان معرفت 

بر رود بالا ہمی بااصل خود یکتاستی 
این سخن رادر نیاید بیج فبم ظابری 
گر ابو نصر ستی و گر بوعلی سینا ستی 


۲ افلاطون کا دوسرا اہم نظربہ انسان کی روح کے بارء میں ہے۔ ان کا 
خیال ہے کہ روحیں جسم انسانی میں داخل بو نے سے پہلے ایک ببتروبرتر 
کے بعد روح بدن سے تعلق ly‏ کرلیتی ہے اور اس میں جاگزیں بوجاتی 


ہے ۔ 


۳ افلاطون کا تیسرا نظری جو ان کے گزشۃ۔ دو نظریوں کی بنیاد پر استوار 
ہے اور تقریبا ان ہی دونوں نظریون کا نتیجہ ہے ی ہے ک ole‏ صرف 
تذکرویاداوری ہے۔ ple‏ سے مراد واقعا کسی oti‏ چیز کا سیکهنا نہیں ہے 
ix,‏ اس دنیا میں جو کچھ ہے سیکھتے ہیں اور گمان کرت ہیں کہ جو چیز 
ہم نہیں جانتے تھے ۔ اس پہلی مرتب سیکه رب ہیں, وہ درحقیقت ان ہی 
چیزون کی یاد اوری ہے جنبین ہے پہلے سے tle‏ تھے کیونک ےم ی بتا چکے 
ہیں کہ اس دنیا میں بدن سے تعلق سے پہلے روح ایک برتروبالا دنیا مییموجود 
تھی اور اس دنیا میں ””مثل““ کا مشا ہد۔ کرتی رہتی تھی کیونک بر چیز کی 
حقیقت, اس چیز کی “lio”‏ ہے اور روحین, مثالوں سے پہلے ہی اشنا 
بوچکی بوتی ہیں ء لبذا روحین اس lo‏ میں ان سب پہلے ہی حقائق سے 
باخبر تهین ۔ بات صرف Gil‏ ہے ک اس دنیا میں cil‏ اور بدن سے روح کے 
تعلق کے بعد ان چیزون کو بهول گثی ہیں ۔ 


CE وه‎ ie cst ایگرک‎ om 
ہو اور و پرد۔ ائین میں نور کی تابش اور تصوبروں کہ انعکاس سر مانع‎ 
شی ی ول اور لی رو اسر ار اش‎ Ss ہے کال‎ 
جاتا ہے, روشنی پھیل جاتی ہے اور‎ gil سیروسلوک کے زبرائر) و پرد۔‎ 

تصوبریں ظا ہر بوجاتی ہیں ۔ 


ارسطو نے ان تینوں مسئلوں میں افلاطون کی مخالفت کی ہے۔ پہلے انہوں 
یا صحیح تر لفظون میں AS‏ کی کلیت کو صرف ایک ذ ہنی pol‏ سمجھتے 


ہیں ۔ دوسرے ی S‏ ان کے خیال میں روح, بدن کی تخلیق کے بعد یعنی بدن 
کی خلقت ک مکمل ہو نے کے ساتھ ساتھ خلق بو ئی ہے اور بدن کسی طور 
سے بھی روح کے لیے مانع و حاجب نہیں بلک اس کہ برعکس نئے معلومات 
حاصل کرنے کے لیے بدن روح کا وسیل ہے روح اپنے معلومات ان ہی حواس 
اور جسمانی اعضاء کے ذریع. حاصل کرتی ہے۔ روح اس سے oly‏ کسی 
دوسری دنیا میں تھی ہی نہیں جبان و ان معلومات کو حاصل کرسکتی ۔ 


ان اہم اور بنیادی مسائل میں بلک کچھ دوسرے مسائل میں بھی جو اتنے 
انور ی رین اقاطاو نو سا کا اکان ک ی ار 
اس سای مس سیت guy oS ale Mall‏ مسا تا sal ine‏ سا که 
حامی بھی تھے۔ اقلاطون ک اسکندریائی پیرو ''افلاطونیان جدید" کے نام سب 
مصری شخص ‏ ہے۔ اس سلسل کی معروف ترین و اہم ترین شخصیت 
”افلوطین“ نامی یونانی نژاد مصری ہے جسے اسلامی مو رخین ”الشيخ 
ای ونام مت باد گر ee,‏ افلاطوبان دی که سر مطالب 
بھی پیش کی ہیں اور بو سکتا ہے کہ انہوں نے اس baby‏ میں قدیم 
مشرقی مصادر سے فائد۔ اٹھایا بو اور ی باتیں وہیں سے سیکهی ہوں۔ 
ارسطو کی شرح لکهی ہے۔ ان میں سب سے obj‏ مشبور ””تامسطیوس““ 


اور ””اسکندرافریدوسی“؛“ کل 


سبق نمبر ۴ 
اسلامی منباج فکر 


گزشت. سبق میں اشراقیون اور مشائیون کے فلسفی مشرب کی بطور 
اختصار وضاحت کر چکے ہیں ۔ ہے نے ی بتایا تھا ک owl‏ کے بعض مسائل 

میں اشراقیوں اور مشائیون کے درمیان بنیادی اختلافات پا cil‏ ہیں اور 
ei‏ میهد ے کے اشراقشون led cS‏ افلاطون اور مشاقون 525 تنما 
ارسطو مان جاتء ہیں اور یہ دونون مکتب؛ اسلامی عبد مین بھی باقی ر ہے 
ہیں ۔ بعض اسلامی فلاسف نے اشراقی مشرب کو Llu!‏ ہے اور کچھ مشائی 
روش کے دلداد. Hig,‏ بین. 


مشائی دونوں روشوں سے مغایرت ر کھتے ہیں اوراسلامی نقافت کے ارتقاء 
فت aye. oll‏ رھ ھی اس ا وو شای گرستاز ادا کا مارا کات کی سد 
ضروری ہے۔ 


دوسری تمام روشون کے درمیان دو روشیں قابل ذکر اور ابم بین: 
۱ عرفانی روش ۔ 
۲ کلامی روش - 


فراع jel‏ تین آت که اشراقی ا oils‏ گسی شی قسف کات مشش 
بھی کیا ہے اور ان جهگژون نے اسلامی auld‏ کی سرنوشت میں بہت اہم 
کردار ادا LS‏ ہے۔ عرفان اور کلام نے اپنے تصادم و مزاحمت کے ذریع. 
کی لت 


بہت سے و مسائل جو اج اسلامی فلسف میں نظر ارب ہیں انہیں پبلی 
ipo‏ عرفاء و متکلمین نے ہی پیش کیا ہے اگرچ فلاسف کا طرزفکر عرفاء 
و متکلمین کے طرزفکر سے مختلف ہے۔ بنابریں اسلامی منہاج فکر 
چارقسمون پر مشتمل ہے اور اسلامی مفکرین چار گرو ہوں میں بث ہو ئ 
ہیں۔ ظابر ہے کہ اس وقت Gy Le,‏ بحث ان فکزی روشوں سے ہے جو 


ربط رکهتی ہیں ۔ OWS‏ فلسف سے by po‏ اس سبق میں فقبی, تفسیری, 
حدیثی, ادبی , سیاسی اور اخلاقی روشون سے ہ میں کوئی واسط نہیں ہے 
Sig‏ ان کی ایک الگ ہی داستان ہے۔ 


ایک دوسرا نکت یہ ہے کہ ان تمام روشون ن اسلامی تعلیمات کے زیرسا. 
ایک خاص رنگ اختیار WS‏ ہے اور اسلامی حلق. س. بابر انت eww‏ ملتی 
جلتی روشوں سے کچھ متفاوت رہی ہیں اور سان دوسرے لفظوں میں 
اسلامی ثقافت کی مخصوص روح ان سب میں جلو۔ فگن ہے۔ و چارفکری 
روشیں حسب ذیل بین: 


۱ مشا نیوں کی فلسفیان استدلالی روش 


اس روش کے بہت سے پیرو ہیں ۔ اکثروبیشتر اسلامی فلاسف اس روش کے 
طرفدار ہیں ۔ الکندی, web‏ بوعلی سینا, خواج نصیرالدین طوسی, میر 
فاو او ایا السا اا الس دس تہ 
سب مشائی مسلک کے پیرو ته.. اس مکتب کے مظہرکامل اور حقیقی 
نمائند. بوعلی سینا نان کی ‘law’?‏ اوا ""نجات؟», ”دانش نام 
فلا یی ۳۹ ”مبداءو ماد "تعلیقات مباحثات»» اور ” "عیون الحکم.»» جیسی 
استدلال اور عقلی بر ہان پر wore‏ کیا جاتا ہے اور بس ۔ 


۳۔ اشراقیون کی فلسفیان روش 


مشائی روش کے ب نسبت اس کہ پیرو کم ہیں ۔ اس روش کو نئی زندگی 
les‏ کرنے وال شیخ اشراق ہیں ۔ abd‏ الدین شیراز, شبرزوری اور کچھ 
دوسرے فلاسف بھی اشراقی روش Glu!‏ بو نے تھے ۔ خود شیخ اشراق اس 
مکتب کے روح روان اور مظیر کامل سمجه, جات بین. شیخ اشراق نے 
بہت سی کتابیں لکهی ہیں۔ مثلاً ”حکم۔ Bbw)‏ "تلویجات" 
”مطارعحات . ”مقاومات“ اور ”هیاکل النور“ وغیر- 2 Gl:‏ میں ASS"‏ 
الاشراق؛ “ کو سب سے Lj‏ شبرت ملی ہے اور یہی واحد کتاب ہے جو 
سوفیصد اشراقی روش پر لکهی گثی ہے۔ شیخ اشراق کے کچھ رسال 
فارسی میں بھی ہیں , جیس " اواز پر جبرئیل"" اور "عقل سرخ" وغیر۔ ۔ 


سس و اه ای ات ی اس لاحات 
اور دوسرے مجابد. و تزکی: نفس ۔ اس روش کہ مطابق. صرف عقلی 


الا ومان که حتائق ANG‏ کش تین گی اروت 


۳ عرفا کی سالکان روش 


سلوک WI‏ الا کی بنیاد پر aS‏ نفس اور حقیقت س وصال تک حق سے 
تقرب ‏ یہی عرفانی و تصوفی روش کی اساس ہے اور صرف اسی پر یہ 
روش اعتماد کرتی ہے۔ عقلی استدلال اس کی نظر میں قابل اعتماد نہیں 
ہیں ۔ و استدلالیون کو خاطر ہی میں نہیں لاتی. اس کی نظر میں ابل 
استدلال بے دست و پا ہیں - اس روش کی IS‏ میں مقصد صرف انکشاف 
حقیقت ہی نہیں Samar She,‏ پبنچنا بھی ہے۔ 


عرفانی روش کے پیرو بھی بہت زیاد۔ ہیں ۔ اسلامی Lid‏ میں بڑے بڑے نامور 
عرفاء lay‏ ہو نے ہیں, ان میں بایزیدبسطامی, TMS‏ شبلی, جنیدبغدادی, 
لن ضرا و هة وال رو اهلك ارک اوطالت بی 


محی الدین عربی اندلسی, ابن فارض مصری اور مولانا روم کا نام لیا جاسکتا 
بسن اقلافٰعرفاق کی کار کین شتخصیت fl‏ اس کم کال فی 
الدین عربی ہیں جنبون نے عرفان کو ایک محکم و مدون ple‏ کی شکل میں 
پیش کیا ہے اور بعد کے افراد wou‏ کہ ساته ان سے متاثر ہو ئے ہیں۔ 


اشراقیوں کی فلسفیان اور عرفا کی سلوکان روش میں ایک نقط اشتراک 
ہے اور دو نقطہ اختلاف _ وج اشتراک و ہے گت ہہ دونون روشین اصلاح 9 
تہذیب اور تزکی: نفس پرزور دیتی ہیں۔ وج امتیاز 4 ہے :١۔عارفء‏ 
استدلال کو سرے سے رد WS‏ ہے, جبک اشراقی فلسفی اس تسلیم کرتے 
ہو نے فکر اور تزکی: نفس کو ایک دوسرے کا معین و مددگار قرار دیتا ہے۔ 
۲ تمام فلسفیوں کی طرح. اشراقی فلسفی کا مقصد بھی کشف حقیقت 
ہےء لیکن عارف کا مقصد حقیقت تک پبنچنا ہے۔ 


۴۔ کلامیون کی استدلالی روش 


مشائی فلسفیوں کے مانند. متکلمین بھی عقلی استدلالات پر تک کرتے ہیں 
لیکن دو فرق کے ساتھ: 


ایک 4 کہ و عقلی اصول و مقدمات جبان سے متکلمین اینی بحثون کا اغاز 
کرت ہیں ا سی سر سو Sana‏ کپ بیس سا 
BS eel gow‏ سن اھ و دیحو ر قری سر 
ہے کہ معتزل حسن و قبح کو عقلی سمجھتے ہیں لیکن اشاعر , شرعی 
قان هد معتزل نے اسی اصول کی بنیاد پر کچھ دوسرے اصول و قواعد 
وعیر - 


جبک فلاسف , حسن وقبح کو اعتباری و spin‏ قانون سمجهت ہیں , جیس. 
عملی معقولات و مقبولات جن سے منطق میں بحث بوتی ہے اور صرف 
ول ہمیق کاق ایس سر ”بر ہان““ میں ان سے استفاد. نہیں کیا جاتا. 
اسی لیے فلاسف کلام کو *حکمت “Jae‏ کبتء ہیں۔ اس "حکمت 


بر ہانی““ نہیں مان 


دوسرا فرق ی ہے ک متکلم فلسفیون کے برخلاف اپن. کو متعبد و پابند اور 
اسلام کے دفاع کا ذم دار سمجهتا ہے جبک فلسفیان بحئین, ازاد yay‏ 
کہ اس فلان نظری کی LS whe‏ بء, لیکن متکلم کا مقصد chy‏ سے 
معین ہو تا ہے۔ 


خود کلامی روش کی بھی تین قسمیں بین: 
الف ۔ معتزلى ۔ 

ب ۔ اشعری۔ 

جح ۔ شیعی ۔ 


ان تمام روشون کی مکمل تشریح اس سبق میں ممکن نہیں ہے۔ اس کے 
لیے علیحد. بحث کی ضرورت ہے۔ معتزلیوں کی تعداد اچھی خاصی ہے۔ 
ابوالهذیل علاف, نظام, حافظ, ابوعبید_ معمر بن مثنی ۔ یہ حضرات دوسری 
و تیسری صدی بجری سے تعلق رکھتے ہیں ۔ قاضی عبدالجبار معتزلی نے 
چوتهی SLO‏ بجری نور زمخشری نے پانچویں sro‏ کہ اختتام اور چهتی 
صدق aS eyes‏ اغار yee‏ اش مگتثت کی تما نند دی کی رس اشغعزی مکتب کے 
نمائند. اور مظرکامل ابوالحسن اشعری (وفات ۳۳۰ھ) بین. wold‏ 


ابوبکرباقلانی, امام الحرمین جوینی, غزالی اور فخرالدین SIL‏ نے بھی 
اشعری مکتب کی پیروی کی ہے۔ 


شیع متکلم بھی بہت ہیں ۔ ہشام بن الحکم جن کا شمار امام صادق کے 
ات سیر Ue‏ کہ شع ماهس LE‏ ا مساق 
رکھنے والا شیع خاندان ہے بہت سے زبردست متکلمین پیدا کیے۔ شیخ مفید 
شیعی کلام کے روح رواں اور کامل نمائند۔ خواج نصیرالدین طوسی ہیں ۔ 
خواج نصیر کی کتاب تجرید العقائد علم کلام کی مشبور ترین کتابوں میں 
شمار ہوتی ہے۔ خواج نصیرالدین متکلم بو نے کے ساته فلسفی و رباضی 
دان بھی ہیں ۔ خواج نصیرالدین کے بعد علم کلام کی تقدیر پورء طور سے 
بدل گئی اور اس نے فلسفی رنگ اختیار کرلیا۔ 


ابل سنت کی کلامی کتابون میں شرح مواقف سب سے زیاد۔ مشہور ہے۔ 
اس کا متن قاضی عضدایجی, حافظ S‏ معاصر و Caras‏ نہ لکھا ہے اور 
”تجريد العقائد انس شبت ناو es Seles‏ 


گزشت سبق میں بے اسلامی عبد کی چارفکری روشون کو بطور اجمال 
بیان کرچکے ہیں اور ان کے مشیورومعروف نمائندون کا ذکر بھی کرچکے 


ہیل ۔ 


۳ چارون ug)‏ اسلامی دنیا میں اسی طرح BL‏ رہیں, یبا تک کہ ایک 
نقط پر پہنچ کر ب چارون روشین آپس مین مل گئیں اور ایک نثی روش 
وجود میں آئی جس نقط پر پہنچ کر ی روش ایک دوسرے سے گلے ملی 
IE‏ اس "حکمت متعالی "" کے نام سے یاد کیا جاتا ہے۔ اس کی بنیاد 
صردرالمتالهین شیرازی (وفات ۱۰۵۰ھ) نے رکهی ہے۔ اگرچ. ag‏ و ہے 
بھی اپنی GUS‏ اشارات میں لفظ حکمت متعالی اسعمال کا ہے مگر ان کا 
فلسف اس نام سے مشہور نہیں ین | ,4- 


ضر ly as ayes eal‏ عدن ظور پر آبت فلس اه حخکیت less‏ زُکھا 
الا امه کشک :و شود و وکا قاس لیکن اصضولن. اور ا تا و 
تاه کے لحاظ ب آھر اق کت و مختلف ہے 


ہد تا ری گے ES‏ میں رت رن وه مسائل جو اشراق و مشاء, 
فلسف و عرفان یا فلسف و کلام کے درمیان نزاع و اختلاف کا باعث بنے 
ہوئے تھے ہمیشہ ہمیق کے لیے حل بوک ہیں۔ صدرالمتالهین کا 
ous. cll‏ کو ودی من آے وق کے صلی اا فکری رون 
اثرانداز ہو نی ہیں لیکن اس ایک مستقل فکری نظام تصور LS‏ چا ہیے ۔ 


ون لقال ن گی ہت سی کاس و انم استاز' ازم لاه 
الربوبي , مبداء و معاد عرشي , مشاعر, شرح ہ۔ ای اثیرالدین اببری 
نمایاں حیثیت کی حامل ہیں ۔ 


صاحب کتاب ""منظوم. و شرح منظوم “ حاج ملا sol‏ سبزواری (ولادت 
۳ وفات ۵۱۲۹۷) مکتب صدر المتالهین سے وابست. ہیں ۔ ملابادی 
سبزواری کی شرح منظوم اور صدر المتالهین کی اسفار بوعلی سینا کی 
اشارات و شفا اور شیخ اشراق کی حکمت الاشراق و مشبورومعروف 
کتابین ہیں جو علوم قدیم کی درسگا ہوں میں BL‏ ہیں ۔ 

صدرالمتالھین کا ایک کارنام یہ ہے کہ انبون نے فلسفیان بجثوں کو جو ایک 


عرفا کہتے ہیں کہ "سالک" عارفان اسلوب پر کاربند بوکر چار paw‏ اور 
ما از 
سس لْخلق اف ال 


گزر کر کچھ ماوراء الطبیعی عوالم کو بھی پیچھے چهوژت ہو نے "ذات حق“ 
گے ساتی حاضل کر می انی کا اس کار یکسا ین گی وس 
کا حجاب اور پرد۔ باقی ن ر۔ Ge‏ 


۲ سير باالحق فی الحق 


یہ دوسرامرجلہ ہے۔ ذات حق کو قریب سے پہچاننے کے بعد سالک خود حق 
کی مدد سے اس کہ کمالات, slow!‏ اور صفات کا مطالع شروع WS‏ ہے۔ 


نن من الحق الى خی Selle‏ 
کی واپسی کا مطلب ذات حق سے جدائی اور اس سے دوری نہیں ہے بلک 
و ذات کو ہر چیز کے بمرا اور بر چیز میں مشاہد۔ کرتا ہے۔ 


۴۔ سیر فی الخلق بالحق 


اس مرحل میں سالک عوام کی بدا یت اور ربنمائی, ان کی دستگیری اور 
انہیں حق تک پبنچان. کی مہم انجام ip‏ ہے ۔ 


Sig?‏ فکر بھی ایک قسم کی سیر و سلوک ہےر البت ذبنی سیروسلوک, 


١۔‏ و مسائل جو بحث توحید کے لی اساس و بنیاد ہیں اور ی حقیقت میں 
خلق سے حق کی WL‏ ہما ری فکر کی سیر ہے ۔ (امورعام (auld‏ 


۲ توحید, معرفت خدا اور صفات البی سے متعلق بحثین (سیربالحق فی 


الحق) 
۳ افعال باری تعالی اور عوالم WS‏ وجود سے متعلق بحثیں (سیر من الحق 
الی الخلق بالحق) 


۴ نفس اور معاد سے متعلق بحثین  jaw)‏ فی الخلق بالحق) 


ترتیب پر استوار ہے۔ 
نر gue ola Fhe lea)‏ فلس هام کا نام eee‏ متا yl‏ کی آؤز 


بقی تمام رائج و مشبور فلسفون کو و چاب اشراقی بو یا مشائی 


فلسفون اور حکمتون کا ایک AS‏ جائز۔ 


awl‏ و حکمت اپنے عام مفبوم میں مختلف جبات سے مختلف قسمون 
میں بٹی ہو ئی ہے جہاں تک روش و اسلوب کہ لحاظ سے تقسیم کا سوال 
ہے تو اس کی چار قسمین بین: 


و کبری, نتیج و لازم اور ضدونقیض وغیر. سے ہی سروکار ہے۔ 


۲ لیکن حکمت ذوقی صرف استدلال ہی سے سروکار نہیں رکهتی بلک 9- 
زیاد. تر ذوق و البام و اشراق سر لگائو رکهتی ہے۔ و عقل سے زیاد. دل 
کا سہارا لیتی ہے۔ 


۳ حکمت تجربی نہ قیاسی استدلال و عقل سے سروکار رکهتی ہے اور نہ 
ہی قلبی البامات و دل سے رابط رکهتی ہے۔ اس کا ربط صرف حس, 
تجرب اور ازمائش سے ہے۔ یعنی تجرب و ازمائش کے ذریع حاصل His,‏ 
وال علمی نتائج کو ایک دوسرے سے ربط دء کر حکمت و فلسف کی شکل 
میں ڈھال دیتی phy‏ 


oe‏ یع ا ی روو ے لگ اس کر الال ک ماق 


چیزین ہیں جنبین ابل منطق مشہورات یا مقبولات کے نام سے یاد کرتے 
ہیں ۔ 


ےت اول iy oe ee‏ 
”مشہورات“ کانام دیا جاتا ہے ۔ 


Mic‏ 4 ک و چیزیں جو کسی تیسری چیز کے مساوی ہوں, خود اپس میں 
می رار :ا کرتی ہیں , اس اس tor‏ مساوی المساوی مساو کے )2 
بیان کیا Ge‏ ہا ای گے کسی جنر کا dole)‏ مین wil‏ شی کے شاق ear‏ 

Lig,‏ محال ہے۔ ی سب بدیبی امور ہیں لیکن یہ قول ک ”کسی انسان کا 
بهرء مجمع میں جما ہی لینا عیب ہے,“ اس کا تعلق مشہورات سے ہے۔ 
بدیبیات LIN‏ استدلال کو بر ہان کہتے ہیں اور مشبورات LIN‏ استدلال کو 
جدل میں شمار کرتے ہیں ۔ پس حکمت جدلی و حکمت ہے جس میں کلی 
و عالمی مسائل کے سلسدا مین مشیورات کے سہارے استدلال کیا جاتا 


ہے ۔ 


کین ES‏ الال کی شاف lagen‏ مر یا گر کی ہے ES‏ فلان کرت اھ یع 
اور VW‏ چیز بری ہے۔ یا اصطلاحی زبان میں یوں کب لیجیے ک متکلمین کے 
JN saul‏ :کی اسان سوه قح glee‏ بر2 


حکماء کا دعویٰ ہے کہ حسن و wd‏ انسانی زندگی > دائر. مین محدود ہے 
خدا, کائنات اور وجو۔ کے سلسلہ میں ان معیاروں کے ذربع فیصلہ۔ نہیں کیا 
خاشکاے اش لیے جما که کوک وی کا 


کا کش ass es,‏ کے جاک اضول کے الات کے لے حل 
مشبوری مقدمات کے مقابل میں بدیبیات all‏ : پر استوار بر بانی مقدمات 
کا استعمال obj‏ مناسب و کارآمد ہے اور چونک اسلامی دور میں خاص کر 
شیعوں کے درمیان رفت رفت فلسف نے اپنی آزاد بحث و گفتگو کے فربض 


سے دست بردار بو ئ اور اپنے کو پہلے ہی سے کسی عقید۔ کا پابند کی بغیر 
اسلامی اصول کی بنحو احسن تائید کردی, لہٰذا حکمت جدلی نے تدریجا 
خواج. نصیرالدین طوسی حیلید , افراد کے ہاتھوں بر ہانی و اشراقی 
حکمت کا رنگ اختیار WS‏ اور کلام, فلسف کے زیراثر USI‏ 


حکمت تجربی اگرچ اپنی جگ پر بہت اہم ہے لیکن اس حکمت میں دو 
عیب پا جات ہیں ۔ ایک ی کہ , حکمت تجربی lS‏ صرف علوم تجربی 
تک محدود ہے اور علوم تجربی قابل لمس و قابل حس مسائل میں محصور 
ہیں Se‏ انسان کی فلسفیان ضرورتین ان تجربی مسائل سے کہیں زیاد. 
وسیع ہیں ۔ 


ا جت الاک انی گان کسام او ینس ساد 
میں بحث و گفتگو کرتے ہیں تو کسی لیبارٹری اور تجرب گا۔ میں gin‏ کر 
وا وو رب کن امھ تو cine‏ رس تس ای ات 
حکمت تجربی انسان کی فلسفیان پیاس lee‏ میں ناکام یی 9 


کی محدودیت نے اس کی حیثیت کو متزلزل کردیا ہے۔ یبا تک کہ اج ی 
مسلم بن گیا ہے ک تجربی اور سائنسی مسائل کی حیثیت وقتی و عارضی 
ہے۔ بر وقت اس کے منسوخ ہوجانے کا دھڑکا لگا رہتا ہے۔ چنانچہ 
تجربوں اور ازمائشوں پر جس حکمت کی بنیاد استوار ہو کی , فطری طور 
پر وب حکمت بھی متزلزل اور ناپائندار بوکی. لہٰذا و۔ آنسان کی ایک بنیادی 
ضرورت یعنی اطمینان و یقین کو پورا کرنے میں عاجز رب گی ۔ اطمینان و 
یقین صرف ان مسائل میں LL‏ جاتا ہے جو ””تجردرباضی؟' یا ”تجرد فلسفی“ 
کے حامل ہوں اور تجرد ریاضی" “و ”تجرد فلسفی؟" کا معنی صرف فلسف 


اس fo lel.‏ سی ی مت الات gol exes‏ ان کی رف 


فلسف کے مسائل 


گزشت معروضات S‏ پیش نظر اب 4 ضروری ہے کہ جن مسائل پر اسلامی 
فلسفہ میں بحث و گفتگو کی جاتی ہے ان کی ایک فہرست بطور اشار۔ ty‏ 
سبی, مختصر توضیحات کے ساته پیش کردی جائے۔ فلسف کے تمام مسائل 
کا محور موجود ہے یعنی علم طب میں بدن, حساب میں عدد اور sai,‏ اور 
مقدار کی جو حیثیت ہے فلسف میں وبی مقام موجود کو موجود ہو نے کی 
ہت ممسحاصل ہپ کے جو سو سو 
تون کب لبجب فلسف. کا موضوع ` "وجود بستی"" ہے۔ 


وجود بستی سے متعلق مسائل چند قسم کے ہیں 


الف ‏ و مسائل جو وجودوبستی اور ان کے مدمقابل دو چیزون یعنی: 
مابیت و عدم سے مربوط ہیں ۔ البت خارجی و عینی Lid‏ میں وجودو بستی 
کے سوا کچھ بھی نہیں ہے۔ ذبن سے بابر کی دنیا میں ”” ہستی“ کے مقابل 
مقابل میں دو: دوسر مفہوم اور معنی ایجاد کرلیے oy‏ ایک عدم دوسرے 
مابیت SL)‏ ماہیتیں) فلسف اور خاص طور سے حکمت کے کچھ مسائل 
وجودومابیت سے مربوط ہیں اور کچھ دوسرے مسائل بستی و نیستی یعنی 
وجودوعدم سے متعلق es‏ رت 


ب ۔ بعض مسائل وجودوبستی کی قسموں سے مربوط ہیں ۔ خود بستی 
کی متعدد قسمین ہیں جو اس کی نوعین سمجهی جاتی ہیں ۔ دوسرے 
لفظون میں وجود کو مختلف طریقون سے تقسیم کیا جاتا ہے جیسے عینی و 
ذ ہنی میں تقسیم, واجب و ممکن میں تقسیم, حادث میں قدیم میں تقسیم, 
cull‏ و متغیر میں تقسیم, واحدوکثیر میں تقسیم, قو فعل میں تقسیم, 
جو بروعرض میں تقسیم؛ الب یہاں بستی کے ابتدائی تقسیمات مراد ہیں 
یعنی و تقسیمین جو وجود پر وجود ہو نے کی حیثیت سے مرتب بو تی 
ہیں ۔ مثلا low‏ , سفید, Ugg?‏ اور بڑاء برابرونابرابر جفیت و طاق, لمبا اور 
را کر عشمات تس فو کو ل بت 


کے لحاظ سے (یعنی کمیت قبول کر (Sg‏ موجود کی تقسیمین ہیں ۔ یعنی 
جسمیت اینی جسمیت یا کمیت اپنی کمیت کی وج سہ ان تعلیمات کو قبول 


کرتی ہے۔ 
لیکن واحدوکثیر یا واجب و ممکن کی تقسیم موجود GS‏ موجود ہو نے کی 


فلسف میں ان تقسیمون کے معیار اور ی تشخیص دینے کے لیے کہ کون سی 
تقسیم "موجود بما هو موجود"" کی تقسیم ہے اور کون سی تقسیم ان 
تقسیمات سے خارج ہے نبایت عمیق و دقیق بحثین ہوئی ہیں۔ ہمیں ان 
تعلیمات کو ”جسم بماهوجسم"" کی تقسیم مانت رب ہیں اور انہیں فلسف 
اول کی بحث سے خارج سمجهت رب ہیں اور بعض دوسر فلاسف نے کچھ 
دلیلون کے پیش نظر آنبین ”29790 بما هو 29790“ کے تقسیمات میں شمار 
کیا ہے اور فلسف اول کے دائر۔ میں داخل جانا ہے۔ ہے آگے چل کر ان میں 
ی و جات تک 


ج۔ کچھ ایس مسائل ہیں جووجودو بستی پر حاکم کلی قوانین سے مربوط 
کارفرما ضرورت, وجودو بستی کہ مراتب میں تقدم و تاخراور معیت ۔ 


د. بعض مسائل ہستی کے طبقات یا وجود کے عوالم کہ اثبات سے تعلق 
رکھتے ہیں We‏ ہستی کے کچھ مخصوص طلبقے اور عالم ہیں ۔ اسلامی 
فلسف چار کلی عالموں یا چارنشاتوں کے قائل ہیں ۔ 

ole‏ طبیعت پا ناسوت ۔ 

عالم مثال يا ملکوت ۔ 

عالم عقول یا جبروت ۔ 

عالم الوبیت یا لابوت ۔ 


عالم ناسوت بعنی ماد و حرکت اور زمان 9 مکان سے معمور Lio‏ اور 
دوسرے لفظون میں عالم طبیعت ومحسوسات با عالم دنیا۔ 


اور صورتیں تو موجود ہیں لیکن حرکت. زمان اور تغیر کا فقدان ہے۔ 


عالم جبروت, یعنی عالم عقول, یا alle‏ معنی جو تصوبروں سے مبرا اور عالم 


- ۔ بعض مسائل عالم طبیعت کہ اینے مافوق عوالم سے روابط کے بارے 
میبحث کرتء ہیں ۔ دوسرے لفظون مین وہ مسائل جو عالم لاہوت سے 
الع یت من ر کی وا سیت ا اه ی مات 
عوالم کی طرف اس کی صعودی سیر سے تعلق رکھتے ہیں ۔ خاص طور سے 
انسان سے متعلق و مسائل جنبین ‘leo’?‏ کے نام سے یاد کیا جاتا ہے! ور 
ess alle‏ سج ال 


cu, وجودوما‎ 


وجودومابیت کے باب میں اہم ترین بحث یہ ہے کہ وجود اصل ہے یا ماہیت, 
مطلب 4 Sze,‏ تمام چیزوں میں ہمیشہ دومعنی نظر cil‏ ہیں اور ہے ان 
اشیاء میں دونون معنی کو Golo‏ سمجهت ہیں ۔ ایک کا نام 2979 ہے اور 
ره ام ات وا و ان ور 
ore‏ بء, مقدار ےلیک عدد کی مابیت انسان کی مابیت be ow‏ کے اگر 
ہے پوچهین عدد کیا ,ے؟ تو اس کا جواب اور ہو کا اور اگر پوچهین انسان کیا 
بء؟ تو اس کا جواب کچھ اور بوکا 


نعت سی کیزن oes‏ سین خن گا وخود وضو آشعان ہےر بمین معلوم 
ہے کہ و موجود سین ہیں لیکن و۔ کیا ہیں؟ اس سے ہر بے خبر ہیں مثلا ہم 
یں TIN‏ مت گے *"زندگی» کے جلي اکن لیکن رندکئ گیا Se,‏ بجلی کی 


و ee I a legs‏ سر Po‏ 
پورا علم ہے لیکن ہہیں ی نہیں معلوم کہ اس کی عینی و خارجی طبیعت 
میں حقیقی دائر۔ کا وجود ہے بھی یا نہیں ۔ پس معلوم ہوا کہ "وجود" اور 

"مابیت؟ میں فرق ہے دونون الگ الگ چیز ہیں ۔ 


ہمیں ی بھی معلوم ہے کہ کثرت اور وجود و cu, be‏ کی دوئی صرف ذبن 
سے تعلق رکھتی ہے Gin‏ خارجی Wid‏ میں ہر چیز دو چیز نہیں ہے لہخاان 
دونوں (وجودومابیت) میں سے ایک حقیقی واصلی ہے اور دوسری اعتباری و 
غیراصلی۔ 


ی بحث WS‏ طویل ہے لیکن یہاں اس AS‏ بحث میں ہار ا مقصد صرف 
اصطلاحوں سے اشنا بو نا ہے اس منزل میں صرف اتنا جان لینا ضروری ہے 
ک 'اصالت وجودومابیت" یھت تا وا چوس 
بحث نہیں کی ہے۔ یہ res‏ ریا صدی اا کا 
کے دور میں auld‏ میں داخل ہو ئی ہے۔ 


میرداماد ”اصالت ماہیت“ کے قائل تھ مگر ان کے نامور شاگرد yuo‏ 
المتالبین نے ""اصالت وجود" کو ثابت LS‏ ہے۔ ان کے بعد و تمام فلاسف جو 
BY‏ اعتناء فکر ونظر کے مالک رب ہیں, اصالت وجود ہی کے قائل cig,‏ 


ہیل ۔ 


میں نے اصول فلسف و روش رئالیسم'' کی تیسری جلد میں ان مقدمات 
وی ال حر ر لاعن ن سیق ای Means,‏ وی 
وجود میں از کا باعث بنے ہیں ۔ 


یہاں یہ بتادینا بھی ضروری ہے ک موجود. دور میں "اگزسئینشیلزم 
Gol “(Existancialism)‏ فلسف کا کافی bye‏ ہے۔ owe‏ کبهی کبهی 
””فلسف اضالت تون کے تا مت چون او گیا:جاتا ہے اس فلسف میں جس 
juz‏ کو اصالت وجود کہا جاتا ہے وہ انسان سے مربوط ہے۔ یر فلسف یہ 
LE‏ چابتا ے ک دیگر plas‏ اشیاء کے برخلاف انسان کی ن کوئی:محضوض 
a‏ ےہ بو تى اور ہی اس کا sob‏ دهانچ. پبلء سے تیار 
Ug,‏ ہے۔ بلک و Gi!‏ ماہیت کی بنیاد خود ہی رکهتا ہے اور خود ی اسے 
بناتا سنوارتا ہے ری بات کافی حد تک صحیح بھی ہے اور اسلامی فلسف میں 
اس کی تائید بھی ملتی ہے لیکن اسلامی فلسف میں اصالت وجود کے نام 
سے جو CAR‏ ہو تی ے ”اوا و۔ انسان سے مختص نہیں ہے بلک پوری 
کائنات سے مربوط ہے “WL?‏ اسلامی ””اصالت وجود““ میں جب اصالت سے 
بحث ہو تی ہے تو اس سے مراد عینیت و واقعیت ہوتی ہے جو ذہنیت و 


اعتباریت گے مقابلا. مین جب S‏ اگزسئینشیلزم"* مین اصالت cw‏ مراد 
تقدم لیت ہیں ۔ ببرصورت ان دونون کو ایک نہیں سمجهنا چا ہیے ۔ 


عینی اور ذ ہنی 


وجودو ہستی کی ایک تقسیم یہ EE‏ کسی شی کا وجود یا عینی ہے یا 
ذ ہنی ۔ وجودعینی سے مراد و ہی خارجی وجود ہے جو انسان کے ذبن سے 
جدا اور مستقل ہے۔ جیس Gly‏ دریاا ور صحراء ہما رے ذہن سے با ہر اور 
ہمارے ذہن سے علیحد. موجود ہیں۔ ہمارا ذہن انہیں تصور کر یا ز 
کرء SL‏ خود LY‏ را اور بمارء ذہن کا وجود سو اا ہی ار دریا اور 
صحرا موجود پل امد 


لیکن انہی پباژ, دریا اور صحرا کا ایک وجود بمارء ذہن میں بھی ہے جب 
ہے ان کا تسور کرت ہیں تو درحقیقت ہے GA]‏ اپنے ذ ہن میں وجود میں 
SY‏ ہیں۔ ہمارے ذہن میں پیدا ہو نے وال وجود کو "ذبنی وجود““ سے 
تعبیر کیا جاتا ہے ۔ 


یہاں دو سوال پیدا ہو تے ہیں ۔ 


۔ اشیاء کی و "تصویرین" " جو ہمارے ذہن میں ابھرتی ہیں انہیں ان 
اشیاء کا وجود کیوں grow‏ جاتا ب؟ اگر ذبن میں ابھرنے والی تصویرون کو 
وجود سمجهنا درست ہے تو پھر دیوار یا کاغذ پر نقش بو نے والی تصویرون 
ار 
ایک pwd‏ کا 9797 مود انت یہ ”مجاز؛ نو Ss a LS‏ حقیقت 
جبک فلسف کو حقیقت سے سروکار ہو نا Le:‏ رل 


: "وجودذ ہنی aa?‏ صرف انسان سے مربوط 7 اور اس کے 
e‏ 
بوا کرتے ہیں اور جزئی مسائل سائنس سے متعلق بو تے ہیں ۔ 


جواب: پہلے سوال کا جواب یہ ہے کہ کسی شئء کی ذ ہنی تصویر اور کاغذی 
یا دیواری نقش میں فرق ہے Mio‏ پہاڑ اور دربا کی ذ ہنی تصوبر اور شث کے 
خارجی وجود کے درمیان جتنا عمیق اور مستحکم رابط ہے اتنا گہرا تعلق 
اس کہ کاغذی یا دیواری نقش اور اس کہ خارجی وجود کے درمیان نہیں ہے 


اگر ذبن میں موجود چیز صرف سادی سی تصویر ہو تی تو کبهی باعث 
معرفت و آگبی 5 ہر یھ ا ارت DES‏ وس ہت 


سے بماری واقفیت کا سبب یہ ہے کہ بمار ذہن کی ی تصویرین عام 
تصویرون کی طرح کوئی معمولی تصویرین نہیں ہیں , بلک یہ ہمارے ذہن 
ane ans‏ سی ات اج تا شیر 
دوه الا راتس ری سا os‏ اور ای ag BIEN‏ 
ذ ہنی تصویرون کا مسئا انسانی نفسیات سے مربوط ہے اور اس لحاظ سے 
اس سے معرفت نفس کہ علم میں ہی بحث بو نی چا ہیے لیکن Sige‏ انسان 
کا ذ ہن واقعی طور پر وجود کو حیات نوا اور نشا. ثانی۔ عطا کرتا — اور اس 
طرح وجودوبستی کو ذاتی طور سے ذبنی و عینی دو قسمون میں تقسیم 
کرت کا pol lb Js. eee‏ کی ی ن 


بوعلی سینا نے کتاب os‏ 7 البيات کی ابتداء میں بطور اشار. اور 
روس ce ae na‏ تما واا سم سیت 
متعلق ہو تا ها خی ن ی رظ رکھتا ہے اور سائنس سے بھی ۔ 


قیقد اور دطاء 


ذبنی وجود کء lise‏ گا اگر ایک دوسرء رخ سء مطالع LS‏ جات تو و 
ادراکات میں حقیقت Whi‏ کی طاقت و صلاحیت اور اس کی | caro,‏ سے 
مربوط سو کت بعنی NOW‏ و خارجی Lio‏ کے متعلق ہمارے ادراکات؛ 
اکا سات اوو ورات یھ کرات ا اوه کات حوفت رود 


"واقع اور نفس الامر سے “ مطابقت رکھتا ہے یا نہیں؟ 


کچھ لوگوں نے 4 فرض کیا ہے کہ ہمارے بعض حسی یا عقلی ادراکات 

”واقع اور نفس “pod!‏ سے مطابقت رکهت ہیں اور بعض مطابقت نہیں 
رگهت. _ مطابق واقع ادراکات "حقیقت؟؟* کے جاتے ہیں اور واقع کے خلاف 
“Ibe bles‏ ات اس ام تھی قان aslo‏ 
بھی ہیں ۔ باصرء سامع , ذائق , لامسر اور شام جائز الخطاء pass‏ اس کے 


باوجود فا Pay‏ اکٹروبیشتر حسی ادراکات عین حقیقت ہیں ۔ ہم رات TOP)‏ 
دوری ونزدیکی, حجم کی بژائی اور چهوتائی, سختی اور نرمی. سردی اور 
بماری ی تشخیص عین حقیقت اور خطاء لغزش سے بری ہے۔ 


اسی طرح بباری عقل بھی جائز الخطاء ہے۔ عقل کو استدلالات میں 

خطاولغزش سے بچان ہی کے لیے منطق تدوین کی گئی ہے لیکن اس کے 
پاوخوه بسا رےعویانے تو غقلی اسشلالانت مین ne‏ سیر ملا ہے اک 
تجارت کا دامن وسیع ہوجا کا ہے اور ہے اپنے قرضہ اور مطالبات کا حساب 
الگ الگ لکھتے ہیں اور جمع و تفریق کرت ہیں, تو ایک قسم کا فکری و 
عقلی عمل انجام دیتء ua,‏ اگر ی کام پوری 295 سے انجام دیں تو شک 
نہیں کہ بمارء جمع و تفریق کا نتیج عین حقیقت ہوگا ۔ 


لیکن یونانی سوفسطائی جن کا ذکر ہے he‏ بھی کرچک ہیں ۔ "حقیقت" و 
””خطا' کے فرق کے منکر ہیں ۔ ان کا کہنا ہے جو شخص جو کچھ محسوس 
کرے اور جس طرح فکر کرے اس کے لیے وہی حقیقت ہے۔ ان کا Js‏ ہے کہ 
7 چیز کا انسان io,‏ سوفسطائی سرے سے ”واقعیت  “‏ ہی کے 
منکر ہوگئے ہیں اور جب ””واقعیت“ ہے کا انکار کردیا تو پھر کوئی ایسی چیز 
باقی نہ wy‏ جس سہ انسان کے ادراکات و محسوسات کی مطابقت 
""حقیقت؟ اور عدم مطابقت “les”‏ کی جاسکے۔ 


سوفسطائیوں کا دورختم ہوا ہے۔ 


سقراط, افلاطون و ارسطو : نے ان لوگوں کے خلاف جہاد کیا ار 
فروطاغورس (پروتا کین 5 اور جرجیاس )495 (Gorgiasywl5‏ 
سوفسطائیوں کی دومشہور شخصیتیں 0 


ارسطو کے بعد کے ادوار میں اسکندربہ میں ”شکاک“ با "سیتی سیست““ 
نامی گرو۔ پیدا ہو | اس گرو۔ کی معروف ترین شخصیت "پیرون؟* ہے۔ 
”'شکاکین“ ی تح شی SS‏ 
نات از کات کی ee lla‏ بے میں سیت اه کا کا بای سا 

ا cer ala‏ سا اس ارس ات او ا 
زبرائر بر چیز کو ایک خاص زاوی سر دیکهتا ہے بعض اوقات دواشخاص ایک 
ہی چیز کو دومختلف حالات میں یا دو مختلف زاوبوں سے دیکھتے ہیں تو اس 
juz‏ کے بارے میں دونوں نظریات مختلف ہو تے ہیں ۔ کسی شخص کی نظر 


وت چیز اچهی ہو تی ہے دوسرء کی IS‏ میں وبی چیز بری بوتی 

aN‏ میں چھوٹی تو دوسرے کی نگا۔ میں بڑی دکھائی 
ware‏ ایک شخص کو و ہی چیز ایک معلوم دیتی ہے تو دوسرء کو دو, ایک 
شخص کی قوت لامس۔ مین ایک ی ا گرم ے تھ دوھرے- کی قوت لافتند. 
میں وہی ہوا سرد ہےر ایک ہی ذائق ایک شخص کے لیے شیرین ہے تو 
دوسرے کے لیے تلخ, سوفسطائی اور شکاکین کشف واقعیت اور واقع نمائی 


سوفسطائیوں اور شکاکوں کے نظریات. pot‏ جدید میں پھر سے زندہ ہوئے 
ہیں ۔ یورپ کہ اکثر فلاسف , شکاکیت کی طرف رجحان رکھتے ہیں اور 
بعض فلاسف , سوفسطائیوں کی طرح سے واقفیت ہی ک منکر ہیں ۔ 


””برکلے؟' (Barkalay)‏ ایک مشہورومعروف فلسفی جو اسقف بھی ہیں ۔ 
سرے سے خارجی واقعیت کے منکر ہیں ۔ اس سلسلہ میں ان کے دلائل اتنے 
زیاد. مغالط آمیز ہیں ک بعضون کا 5962 ہے کہ ابھی تک کوئی اس 
جانتء ہیں کہ 4 مفالط ہے۔ 


جن لوگون نہ "پروتاگوراس»» جیسے قدیم سوفسطائیون یا ””برکلے““ جیسے 
جدید سوفسطائیون اور ائیڈیالسٹوں کا Glee‏ دینا چا ہا ہے انہوں نے اس 
راست کو اختیار نہیں LS‏ ہے جس کے ذریعی شببات کو درک کرسکین ۔ 
اسلامی فلسف کی نظر میں اس شب کو دور کرنے کا بنیادی راست یہ ہے 
کہ ہم پہلے وجودذہنی کی حقیقت کو اچھی طرح grow‏ لیں ۔ صرف اسی 
صورت میں ی معماحل ہوسکتا ہے۔ 


سای تم موی رین قا مس لت اس کی هرف سان کر 
ین aie Fal‏ دعوی کرتے ols Se.‏ و ادراک؛ ادراک کرزء واك میں ادراک 
ہو نے والے کے لیے ایک قسم کے وجود سے عبارت ہے اس کے بعد اس دعویٰ 
کو ثابت کرنے کے لیے pau‏ دلیلیں پیش کرت ہیں اور پھر ذہنی وجود پر 
ناك رات اوران تسوا ی Gl‏ کر 2د 


دور میں بدرج اولیٰ اس کا سراغ نہیں ملے گا۔ بمار تحقیقات کے مطابق 
ی بحث اس نام سے بظا ہر پہلی مرتب خواج نصیرالدین طوسی کے 219 
فلسف و کلام کی کتابون میں داخل ہو تی ہے اس کے بعد اس نے فلسف و 
کلام کی کتابون میں اپنا مناسب مقام WS deb‏ ہے۔ ale‏ 


اس خاصی ابمیت dol‏ ہے۔ 


ese ss ae‏ ات میں را خر ری 


البت فارابی و بوعلی سینا نے بعض دوسری مناسبتون سے جو Yay‏ کی ہیں 
اس سے یہ معلوم پڑتا بے اک ان کا بھی یہی نظرببہ تھا S‏ ادراک سے مراد 
اؤ رای وهای وال کی حم کن مل ت لگ او 
نے اس دعوی پر نز کوئی دلیل و بر بان پیش کی ہے فز اس وجود کے مسائل 


سبق نمبر۸ 
wb‏ 9 قدیم 


ود sles‏ ات اسان صاخ مس a‏ کا جانا ےی ests‏ 
دراز سے مرکز توج رب ہیں۔ عرف و لغت دونون میں “Sole”‏ کا معنی 
ا اور فد aren lS‏ زاناس الکن فیس و کلام Weis la‏ فنا 
مفبوم عرف عام میں رائج مفبوم ow‏ مختلف ہے ویس فلاسف بھی جب 
حادت و قدیم کی بحث کرت ہیں تو و 4 دیکهنا چاہتے ہیں کہ کون سی 
چیز نئی ہے اور کون سی چیز پرانی ہے لیکن کسی چیز کے نئے اور حادث 
ہونے سے فلاسف کی مراد ی کو یر Sis‏ جو چیز اب وجود میں آئی ہے 
و اس سے پبل معدوم تهی, یعنی پہلے نہ تھی اب وجود میں il‏ ہے اسی 
Tb‏ اس چیز کے قدیم اور پرانے ہو نے سے ان کی مراد ی ہوتی ہے کہ وہ 
چیز بمیث سے تھی کوئی لمح ایسا ن تھا جب و لباس وجود سے محروم 


ر ہی ہو۔ 


لندا اگر ے کسی ایس درخت کو فرض کرین جس کن عمر اربون سال po‏ 
تو عرف عام میں و درخت پرانا اور بہت پرانا GS‏ لیکن فلسف اور 
کلام کی اصطلاح میں و درخت حادث اور نیا ہے کیونگ یہی درخت اربون 
ال بت ناد 


فلاسف حدوث وقدم کی تعریف میں کہتے تر کے حدوت ہہ ہے کہ کسی 
شئی کے وجود سے پہلے اس کا عدم LL‏ جاتا ہو اور قدم یہ 0+07 شتّی کے 
وجود سے Ly‏ اس کا عدم LE LL‏ بو پس حادث و موجد ہے جس کا 
عدم اس کہ وجود پر مقدم ربا بو اور قدیم 9- موجود ہے جس کے وجود پر 
pos‏ کا تقدم فرص نہ کیا جاسکتا جوم جاوت و قدیم کی بحث بے ہے ک آیا 
عالم کی تمام چیزیں حادث ہیں اور کوئی چیز بھی قدیم نہیں ہے؟ یعنی 
جس چیز پر نظر ڈالیں و۔ Le‏ ن تھی بعد میبوجود میں Gil‏ ہے یا تمام 
چیزیں قدیم ہیں اور کوئی چیز بھی Col‏ نہیں ہے۔ یعنی بر چیزٍ ہمیشہ 
رہی ہے؟ یا بعض چیزیں حادث ہیں اور بعض چیزیں قدیم, Mio‏ شکلیں, 
صورتیں اور ظوا بر, حادث ہیں لیکن مادء. موضوعات اور ناقابل مشابد. 
چیزیں قدیم ہیں ؟ پا 1 Ss‏ افراد اور اجزاء es, wb‏ لیکن نوعیں اور GUS‏ 
قدیم ہیں یا طبیعی و Wie Sob‏ حادث ہیں لیکن مجرد اور مافوق dle‏ 
چیزیں قدیم ہیں یا صرف خدا یعنی خالق کل اور ale‏ العلل قدیم ہے اور 


؟ 


انا ميا ری نت ےک حرف رقم جب ا کا 
“ols”‏ یا "ماسوی* کے نام سے جو چیزیں ہیں چاہے و ماد ہوں یا 
صورت , افراد ون تا انواع اجزاء شورف نار کل مجرد بون یا sob‏ سب کی 
کاخ بعالم طت تو افو ال مرد اور قدم ہیں خود اله 
طبیعت میں بھی اصول و کلیات قدیم ہیں, صرف فروع اور جزئیات حادث 
opel TO‏ قات کک لعاط مس ار و لک 


کائنات کے حدوت و قدم کی بحث متکلمین اور فلاسف. کے درمیان شدیدنزاع 
5ا عوسی سرک الو ی ا یا وان ا 
ذوق پر غالب ہے بوعلی سینا کو riz‏ مسائل کے باعث جن میں عالم کے قدیم 
ہے سس گا ل ی رادل ہے کا ار اد رآ 
مشہورومعروف کتاب ”تہافت الفلاسة “ میں فلسفیوں پر بیس اعتراضات 
کید میں آو ارت ضالشن dig‏ کی ای کر ge, US‏ اس 
say‏ ادلی رغال > اعات ا ات ما poe‏ اس ساب اه 
افت الباقت He Ag‏ 


Spal Si SS ہی او‎ piso ےی دا کین وی‎ SS es 
مطلب ی ہے ک و ہمیغہ ربی ہے اور کوئی ایسا لمح نہ تھا جب و ن‎ 
اور علت کی بھی محتاج 5 ہ و کی لبذا اگر‎ ME ربی ہو ۔ ایسی چیز کسی‎ 
ی فرض کرلیں کہ ذات حق کہ سوا بھی کچھ ایسی چیزیں ہیں جو قدیم‎ 
سے بے نیاز بھی ہیں ۔ پس خدا کی طرح و۔‎ HE ہیں تو قدرتی طور پر و۔‎ 
میں ا الک الاد لی فاصم الدات کو ا اف کرت‎ 
قاس وان می ا مس ر و حت ال کان رت سی‎ 
لبذا ایک سے زیاد۔ قدیم بھی نہیں بوسکتا اس کے سوا‎ cto اجازت نہیں‎ 
جو کچھ رے حادث ہے۔ پس 4 کائنات چا ہے مجرد ہو یا مادی اصول نین ا‎ 
بو یا صورت ظاہر ہو با‎ ob فروع, انواع ہوں یا افراد, کل بو یا جزء.‎ 

باطن , ببرصورت حادث وه 


فلسفیون نے متکلمین کو دندان شکن جواب دیا تعقو کت نیش کت اپ 
لوگون کے تمام اشتبا بات کا سبب ایک چیز ہے اور و۔ ی کہ آپ لوگون نے بے 
گمان WS‏ ہے کہ SI‏ کسی چیز کا وجود ازلی و دائمی ہو تو پھر و lind,‏ 


ole‏ سے بے GG‏ ہے SVG‏ ایسا نہیں ہے کسی شئے کے لی علت کی 
محتاجی یا بے نیازی خود اس شئی کی old‏ سے مربوط ہے کہ 9- واجب 
الوجود ہے یا ممکن الوجود اس کے حدوت و قدیم سے اس کا کوئی تعلق 
نہیں Mio‏ سورج کی شعاعین, سورج کی دین ہیں, ی شعاع سورج سے 
علیحد۔ مستقل طور پر موجود نہیں ہوسکتی۔ اس کا وجود سورج سے 
وابست ہے اور اسی کے زیراثر ہے اب بے چاہے ی فرض کریں ک ایک وقت 
تھا جب 4 شعاعیں موجود ن تھیں ab.‏ فرض کریں کہ سورج بھی ہمیشہ 
تھا اور اس کی کرنیں بھی ہمیۃ اس کے ہمر١۔‏ تھیں ۔ اگر ی۔ فرض کرلیں 
E‏ وش سا تھیں تو اس سے 
ی لازم نہیں اتا ہے کرنیں سورج سے بے JW‏ ہیں ۔ 


فلسفیون IS‏ دعویٰ ,2 S‏ کائنات کو خدا سے ong‏ نسبت ہے جو شعاع کو 
سورج سے ہے فرق بس اتنا ہے کہ سورج کو اپنا نور اور اپنے کام کاکوئی علم 
نہیں ہے وہ اپنے کام علم وارادہ سے انجام نہیں دیتا لیکن خدا اپنی ذات اور 
اپنے کام سے باخبر ۰ 


ا lS‏ ےت دی گئی odes‏ 
قرآن میں ارشاد ہو تا ہے: الا نور السموات والارض (نور:۳۵) مفسرون نے 
اس cul‏ کی تفسیر میں کہا ہے ک خدا آسمانون اور زمینون کو نور عطا 
کرن والا ہے دوسر لفظون میں آسمان و زمین کا وجود البی شعاع ہے۔ 


فلسفیون کے پاس عالم کے قدیم ہو نے پر خود elle‏ کی کوئی دلیل نہیں 
ہے۔ اس دعو پر ان کے اصرار کا سبب یہ ہے کہ و کہتے ہیں خدا فیاض 
We‏ الاطلاق اور قدیم الاحسان ہے 4 ممکن نہیں ہے کہ سم اس کہ فیض 
اور احسان کو محدود و منقطع فرض کرلین ‏ دوسرء لفظون میں البی 
فلاسف. ایک pwd‏ کی ” ”بر بان “nod‏ کے ذریع بعنی خدا اک وجود اور اس کے 
صفات کو مقدم قرار دء کر عالم کے قدیم ہو نے کے قائل ہو ئے ہیں۔ عام 
طور سے منکرین alle be‏ کے قدیم ہو نے کی بحث چهیژت. ہیں لیکن البی 
فلاسف. کبتء ہیں ک تم جس چیز کو انکار خدا کی دلیل ily‏ بو بماری 
IS‏ میں و خدا کے وجود کا لازم ہے اس کے ole‏ تمباری نظر میں عالم 
کا قدیم ہو نا ایک مفروض ہے لیکن بمارء sbi‏ کے مطابق و مسلم 


Soll‏ حقیقت ہے۔ 


قدیم کی GH‏ سے قربت رکهتی ہے تغیر یعنی تبدیلی اور ثبات یعنی 


اس میں شک نہیں کہ ہے بر ان Lo‏ میں رونما ہو نے والی تبدیلیون 
id lS‏ ,2 کرت رہتے ہیں خود ہے اس دنیا میں ائے بر وقت ایک حالت سے 
سره ale‏ بل بر رس ۔ کتن دور پورء کرچکے کر او کو 
طے کرنے ابهی باقی ہیں۔ یہ سلسلہ نان ضوت نک اسن Gib‏ جاری 
زب گا یئن ضور تا جال زافین: GL, ibys‏ درخت, جانور. منظوم. SALOU‏ 
ستارون اور کبکشائون کی بھی ہے۔ 


کیا ی تبدیلیاں صرف ظابری ہیں اور اس کا تعلق کائنات کے اعراض اور 
شکل و صورت س. 2b,‏ تبدیلی گبری آور بنیادی تبدیلی ہے اور Lid‏ میں 
کوثی بھی چیز ثابت و استوار نہیں ؟ علاو Lio Gul‏ میں رونما بو نے 
والی ی تبدیلیان. فوری اور ناگبانی ہیں یا تدریجی و زمانی؟ 


ی مسئل بھی بڑا پرانا مسئلہ ہے اور قدیم یونان میں بھی ی بحث ربی ہے۔ 
دیشر ارم کیت eS ILS ag opel‏ کا Melo:‏ دعر چم بیس کی 
سی مو Al agen‏ کی رر کی يب سام تبدیلیان اور 
یہ وو وہ ایک ہن خال و pane‏ ی ےت 
تبدیلی رونما نہیں ہو تی ہے۔ و امت سوت 
مس سی تعیلان Saad‏ رون کے هیر مس نطد اہن ین کو انی هیر 
جمع ہو کر مختلف شکلون میں ظا ہر ہو تے ہیں لیکن خود ان کی حقیقت و 
ما cu,‏ میں کسی قسم کی تبدیلی واقع نہیں ہو تی ۔ 


یہ wg‏ نظري ہے جو مشینی bi‏ 4 کے نام سے مشہور ہے اور ی ایک قسم 


لیکن بر قلیطوس" نامی یونانی فلسفی اس نظربہ کے برخلاف مدعی ہے 
ک کوئی چیز بھی دو لمحات میں ایک حالت پر نہیں رہتی, ی جمل ان ہی کا 
ہے کہ "ایک ہی دریا میں دو مرتب قدم نہیں رکھا جاسکتا"" کیونک دوسرے 
لمح میں ن انسان وہ انسان ر جاتا ہے اور نہ دربا وہی درباء دونوں بدل 
جات ہیں ی awl‏ صرف اس لحاظ سے دیمقراطیس فلسف کے مدمقابل 
فا ار bE‏ یم کی و اوت بر یر کو در کون اور نویل مت 2 وها 

ہے۔ اس کی IG‏ میں کوئی چیز بھی ثابت و برقرار نہیں ہے لیکن میکانیکی 


ہو نے کے لحاظ سے ان دونون میں کوثی فرق نہیں ہے یعنی ی فلسف بھی 
دنیا میکی نہیں هی یز 


ارسطو کے فلسف نے تو مان لیا ہے کہ طبیعت کے تمام اجزاء بدلتے رہتے 
ہیں اس سلسل میں اس کوئی اختلاف نہیں ہے لیکن ی تبدیلیاں تدریجی و 
زمانی ہیں یا فوری و یکبارگی؟ یبای اس تامل ہے اس auld‏ میں تدریجی 
تبدیلی کو حرکت اور ناگہانی تبدیلی کو کون و فساد کے نام سے یاد کیا جاتا 
ہے یعنی ناگہانی طور پر وجود میں آنے کو ”کون“ اور اچانک فنا بوجا نے کو 
””فساد“ کہتے ہیں ۔ چونک ارسطو اور ان کے پیروئوں کے خیال میں کائنات 
کی تمام soli‏ تبدیلیاں خاص کر جوبرون میں واقع بو نے وال تغیرات:, 
ناگہانی ہیں لبذا و۔ لوگ اس کائنات کو جہان کون و فساد کے نام سے یاد 
گور ینہ 


8 تبدیلیان ناگبانی ہیں , یعنی ان رت میں تبدیلی واقع ہو تی ہے۔‎ ol, 
تبدیلیان آن واحد میں واقع .۔ تین‎ 4 Sse تبدیلیوں کو ناگ انی مان لیں تو‎ 
قسم کا تغیروثبات دونون " "نسبی و اضافی»؛ تو گا لہذا اگر تغیروتبدل‎ 
کے عنوان سے ہو تو و۔ *مطلق* تبدیلی ہے لیکن اگر  تغیر کون‎ “ess >” 
و فساد کے طور پر بو اور ناگہانی ہو تو و۔ تغیر "نسبی " ہے۔‎ 


پس ارسطو کے ماننے والون کے نزدیک (دیمقراطیسیون کے برخلاف) عالم 
طبیعت میں اگرچ۔ کوثی چیز بھی بطور مطلق cul‏ و یکسان نہیں ہے بلک 
اور جوابر کی تبدیلی ناگہانی ہے لہٰذا کائنات نسبی طور پر ثابت بھی ہے 
اور متغیر بھی اور کائنات پر تغیر سے زیاد. ثبات کی حکمرانی ہے 


سو و سی تھا سے ےت EEC GSR‏ 
اور انہیں ””مقول؛ " کے نام سے یاد کیا ہے و (۱۰) مقولے یہ tur,‏ مقول 
جوبر, مقول کم, مقول کیف, مقول ائین, مقول وضع, مقول متئ. مقول 
اضاف , مقول جد , مقول فعل, مقول انفعال ۔ 


ارسطوئیون کے خیال میں حرکت. صرف مقول (pS‏ مقول کیف اور مقول 


آئین میں واقع بو تی ے۔ تمام مقولون میں حرکت واقع نہیں بو تی دوسرے 
تمام مقولون مین واقع ale oie.‏ تیدیلنان سب گی سے کاک انی Supe‏ 


دوسرے لفظون میں دیگر مقولات میں نسبی GLE‏ موجود ہے اور جن تین 
مقولون میں حرکت Wl wh‏ ہے چونک خود حرکت بھی دائمی نہیں ہے 
کبھی ہے اور کبهی نہیں ہے لہٰذا ان تین مقولون میں بھی نسبی ثبات حکم 
سے obj‏ نظر آتی ہے 


بوعلی سینا کا نظربہ تھا کہ حرکت, مقول۔ وضع میں بھی sil‏ جاتی ہے 
آنبون نے ثابت کیا ہے ک بعض حرکتیں جیسے کر۔ زمین کی اپنے محور کے 
گرد حرکت. وضع حرکت ہے اینی حرکت نہیں ہے اسی لیے بوعلی سینا کے 
بعد Gil‏ حرکتین, انتقالی حرکتون سے مخصوص ہ و گئیں۔ بوعلی نے جس 
چیز کو کشف LS‏ ہے اور دوسروں نے بھی اسے قبول کرلیا ہے و ایک 
دوسری حرکت کا وجود نہیں تھا بلک ایک قسم کی حرکت کی مابیت کی 
وضاحت تھی جسے دوسرے لوگ will‏ حرکت سمجھتے تھے لیکن بوعلی سینا 
انت گا ای وک 


lad‏ فى فاه ما سد التقال کم شین رها سا لاه 
هن ارک :خر کید چو ری کا انات می وء Ileal Sia‏ تم ات کات 5 
حتیٰ ماد۔ و صورت کہ ارسطوئی اصول کے مطابق بھی ی قبول کرنا پرے گا 
allows‏ کت ایو دام ظور یر کر که ین ان اسر مین ایک آمد گے 
لیے بھی ثبات و یکسانیت نہیں SL‏ جاتی اور اعراض (یعنی بقی. دوسرے 
نومقولے) بھی جو ہر کہ اتباع میں حرکت کر ر ہے ہیں ۔ صررالمتالبین کے 
bai‏ کے مطابق طبیعت؛ حرکت کے مساوی ہے اور حرکت دائمی: پیہم اور 
غیرمنقطع حدوث و فنا کے مساوی 7 


حرکت جوہری ک اصول کی بنا پر ارسطوئی کائنات کا چہر۔ کلی طور پر 
دگرگون ری جا نا ۔ ہم اس اصول کے مطابق طبیعت و مادہ حرکت کے 
مساوی ب, اور زمان اسی حرکت جوبری کہ انداز. اور کشش کو کہتے 
مطلق (طبیعت) ہے یا پھر oli‏ مطلق (ماوراء طبیعت) طبیعت کا ثبات نظم 
کا ثبات ہے ن کہ وجود بستی کا ثبات یعی اس کائنات پر ایک مسلم الثبوت 
ناقابل تغییر نظام حکم فرما ہے لیکن اس نظام کے اندر جو کچھ بھی ہے وہ 
متغیر ہے بلک عین تغیر ہے اس کائنات کا وجود اور اس کا نظام دونوں ہی 
کا سرچشم: ماورا طبیعت ہے اور اگر اس پر دوسرے جبان کی حکومت نز 
ہپ پت و تو رر وٹ 
رابط اس کے مستقبل سے ٹوٹ US‏ بو 


عکس ما. و عکس اختر برقرار 
مو چون لے اس ترا گا اتی کی ار 


ما و انجم کی ہیں تصوبریں Se‏ پر برقرار 


مسائل فلسف کے ذیل میں ہے ی اشار کرچکے ہیں کہ وجود کہ lawl‏ 
تقسیمات یعنی و تقسیمات جو برا راست ""موجود la,‏ هوموجود؟* کی 


بانب . قانا جا Sey ea‏ ثابت و prio‏ کی بحث صردرالمتالبین سے 
پہلے طبیعیات کے lo‏ میں شمار ہو تی تھی کیونک بر حکم اور بر تقسیم 
جو ”جسم ly‏ ھوجسم““ سے مربوط بو و طبیعیات سے تعلق رکهتی ہے, 
vy -L,‏ کہا جاتا تھا ک یہ جسم ہے جو cul‏ ہے یا prio‏ دوسرء لفظون 
میں: ساکن ہے یا متحرک چنانچ حرکت و سکون جسم ک عوارض سے ہیں 
لہٰذا cul‏ و متغیر کی بحث صرف طبیعیات میں بو نی چا ہیے۔ 


ارسطو ابن سینا اور ان ک پیروئون نے حرکت و سکون کی dou‏ کو طبیعیات 
میں بیان کیا ہے لیکن صردرالمتالبین کے ذربھ اصالت وجود اور حرکت 
حور کے انکشاف ات معلوم تا کے قد کے alle‏ کی ای 
”متحرک بما ھومتحرک'' اور pio”‏ بماهومتغیر" ہیں یعنی جسم کوئی 
ایسی چیز نہیں ہے جس پر صرف حرکت عارض بو ا کرتی بو اور vex‏ 
اوقات اس س حرکت سلب کرلی Whe‏ بو اور اس کی اسی عدم حرکت 
ہیں اس جو ہری کے مقابل میں “ols”‏ ہے ن S‏ "سکون؟" سکون عارضی 
حرکتون کے سلسلہ میں صحیح و وبا حرکت نہ ہو نے کی حالت کو 
سکون کہ دیتء ہیں لیکن ذاتی و جوبری حرکت کے سلسل میں سکون 
فرض نہیں کیاجاسکتا۔ اس قسم کی حرکت جوبری جوعین جو ہر ہے اس 
کے مقابل میں و جوابر ہیں جن کے لیے ثبات عین ذات ہے و ایسے 
موجودات ہیں جو زمان و مکان سے مافوق اور قوت واستعداد نیز زمانی و 
مکانی جبات سے عاری ہیں۔ لہذایہ جسم نہیں ہے جو ثابت یا متغیر ہے 
SL‏ (عالم طبیعت) پس وجودو بستی جس طرح Gal‏ ذات کہ اندر واجب و 
ممکن میں تقسیم ہو تی ہے اسی طرح اپنی ذات میں ثابت و سیال میں بھی 


یعنی جسم کی ان عارضی حرکتون سے بحث بونی ae‏ جن کے مقابل 
میں سکون ہے۔ اس کہ علاو۔ دیگر حرکات یا خود ان ہی حرکات سے بھی 
فلسف اولیٰ میں بحث و تحقیق ہو نی چا ہیے لیکن اس حیثیت سے نہیں کہ 
و جسم طبیعی پر عارض ہو تی ہیں ۔ صدرالمتالہین نے حرکت کی بحث کو 
کتاب اسفار کے امو رعام میں قوت و فعل کی بحث کے ذیل میں بیان US‏ ہے 
اگر حق ی تھا کہ اس کہ لیے ایک مستقل باب کھولتے۔ 


اس اہم انکشاف (ک وجود خود Gill‏ ذات میں ثابت و سیال میں تقسیم 
Ls,‏ ہے اوریہ کہ Wl‏ وجود. وجود ہی کی ایک قسم ہے اور سیال وجود, 
وجود کی ایک دوسری pwd‏ ہے) کا ایک بہت ہی اہم نتیجہ یہ ہے کہ 
" بوجانا" یا شکل بدلت ر ہنا ”صیرورت “ بعین, وجود ہی کا ایک درجہ ہے 
اگرچ ایک لحاظ سے ‘gles?‏ که عوقو و چوک کی بر GS‏ امیش ھی 
شمجھ: سکتے ated,‏ لکن ت مین اور ترکیب حقیقی نہیں ہے بلک ایک 
قسم کا اعتبارومجاز ہے۔ 


Gyo‏ کے جدید فلسف. میں حرکت نے دوسرء طریقون سر اپنا مقام حاصل 
‘Us‏ و کی یی ای ی تال وت رت ایس 
بنیادی رکن ہے۔ دوسرء لفظون میں ان لوگون ک. خیال میں طبیعت 
”شدن“ (بوجان) کے مساوی ہے لیکن چونک ی نظرب۔ lol‏ وجود اور 
دسا رس یی ای ی و ہف 
فلسفیون نے ی تصور کرلیا ک ” ہوجانے؟' کا مطلب wg‏ اجتماع نقیضین 

ہے جسے قدماء محال سمجهت ر ہے ہیں ۔ اسی طرح انہوں نے یہ 1 
کرلیا کہ ”ہوجانے“ کا لازم 4 ey‏ او کت " کا اصول باطل ہے 
جس قدماء مسلم الثبوت سمجهت. تھے ۔ 


e ails‏ چونک ہے ا ات 7 0( تصور 
کرت تھے ک تمام اشیاء ”2979“ اور ”عدم“ کے محور پر گردش کرتی ہیں 
لبذا ان دونون میں سے صرف کسی ایک کو صحیح بو نا ake‏ (اجتماع 
نقیضین اور ارتفاع نقیضین دونون کے محال بو نے کا قانون) یعنی Lain,‏ 
”ہونا “ ہے یا ان بونا" ہے تیسری کوئی شق نہیں ہے اسی طرح 
کے وا اما ماش محر مہ ا ای سی سج 
چیز بمیث خود خود ہی ہے (قانون بوبویت) لیکن طبیعت میں تغیر اور 
حرکت کہ قانون کے انکشاف اور یہ leg, wl‏ نے کے بعد کہ طبیعت ہر 
وقت ہوجا نے (شدن) کی منزل میں بوتی ہے ی دونوں قانون, ناقابل | 


عتبار بوجات بیس کیونگ ”ہوجا “SL‏ (شدن) ”54 “Hi‏ (بودن) اور ”ن 
ہو نے“ (نبودن) کا اجتماع ہے جب کسی شئی میں بونا اور Lis, J‏ 
دونون اکتها ہو جا نے تو اس وقت “Li Leg,”‏ متحقق ہوتا بء, بوجانء 
کی صورت میں شئی ہے بھی اور نہیں بھی۔ کوئی بھی شئی les,‏ نے کے 
دور میں بر لمح میں خود اپنء آپ سے غیر بوجاتی ہے و خود بو ai‏ 
ہو ئے بھی خود نہیں بو تی اور خود اپنے آپ سے سلب بوجاتی ب پس اگر 
اشیاء پر حاکم قانون ہو نے اور نہ ہو نے کا قانون ہو تا تو اجتماع نقیضین 

کے محال ہو ن کا قانون بھی صحیح بو تا اور ”ہو ہو یت“ کے قانون کو بھی 
تسلیم کرلیا جاتا لیکن چونک اشیاء پر حاکم قانون ہو جا نے اور ایک حال سے 
دوسرء حال میں ڈھلتے ر ہن کا قانون ہے IX‏ 4 دونوں قانون باطل ہیں ۔ 
دوسرے لفظون میں اجتماع نقیضین کے محال ہو نے کا قانون اور بو ہو یت کا 
قانون جو قدماء کے افکار پر بلاشرکت غیرے حکم فرما تھا خود ان کا 
سرچشم ایک دوسرا قانون تھا اور قدماء اس بھی بے چون و چرا تسلیم کیے 
ہو ئے تھے اور و ”قانون ثبات““ ہے لیکن جب طبیعی علوم کے 245 اس 
قانون کا باطل ہوجا نا wh‏ ہو گیا تو قدرتی طور پر ی دونوں قانون بھی 


لیکن صدرالمتالہین نے "قانون “ols‏ کو ایک دوسرے طریق سے باطل قرار 
ا یر مد الال ین تر کین سرت اکشاف جا اش اسان 
ضرور ہے کہ طبیعت “old prac”‏ کے مساوی ہے اور عدم ثبات تجرد کے 
مترادف ہے لیکن rode‏ جدید فلاسف کے مانند نتیج اخذ نہیں کرتے وہ یہ 
نہیں کہ Sige‏ طبیعت ''تبدیل ہ وجا ن“ کے مترادف ہے اور خود ان کے اپنے 
الفاظ میں سیلان و صیرورت کے مساوی ہے لہٰذا اجتماع نقیضین و ارتفاع 
نقیضین کے محال ہو نے کا قانون باطل ہے۔ صدر المتالہین "" بو بے جانے“ 
کو و ol‏ قسم گا peel‏ مات سا وا اعماء شش 
نہیں سمجھتے ایسا کیوں ہے؟ اس لیے کہ انہوں نے ایک دوسرے ابم قانون کا 
انکشاف کرلیا از اور وہ 4 S35‏ 92979 بستی خود iu!‏ ذات میں col‏ 
وسیال دوحصون میں تقسیم بوتی ہے ثابت وجودخود بستی ہی کا ایک 
درج ہے ن ی ک وجود اور عدم کا مرکب ہے۔ سیال وجود بھی بستی ہی 
کا ایک دوسرا درجہ ہے ٣ک‏ وجودوعدم کا مجموک وجود PIS‏ سے 

Ls,‏ نے کی ترکیب کا مطلب اجتماع نقیضین نہیں ہے owl‏ طرح یہ 
کی لغزشوں کے دواسباب ہیں: ١۔‏ ثابت و سیال دو حصوں میں وجود کی 
میں ان کے تصورات مبہم اور ناقص ہیں ۔ 


بق ۰ ۱ ۹ 


سی سب 


فلسفتات TT‏ اق ب مسقل اضالت 
رر و وت ےت ی لت وجود يا 
وجودذ ہنی کو بعض فلسفون میں بڑا مقام حاصل ہے mg‏ 
دی گئی l=‏ فلسموں میں ان کا نام و شان تھی دس 

دا ور 


cule‏ ان دوچیزون کہ درمیان ایک قسم کے رابط کو کہتے ہیں جنہیں علت 
و معلول کے نام سے یاد کیا جاتا ہے اور ی رابط بہت گہرا رابط۔ ے علت و 
مور رصان را ہے کت لول کو هیا 
معلول؛ علت سے جو چیز حاصل LS‏ ہے وہ اس کی اپنی واقعیت اور مکمل 
وجود ہے۔ لہٰذا اگر علت ن ہو تی تو معلول بھی وجود میں نہ آتا۔ اس قسم 
کا رابط۔ آپ کو کہیں اور ن be‏ گا کہ ایک فربق کے معدوم بوجانء سے 
وور فزریی کا سی عم ارم (UL‏ بو لاب Sco US tal‏ هلول که 
لیے ale‏ کی احتیاج سب سے Sh‏ ضرورت ہے و خود اپنے وجودو بستی میں 
علت کا محتاج ہے۔ ale‏ اگر ہے علت کی تعریف میں ی کہیں توب جان 
ہوگا کہ Soleo”‏ اپنے وجود کے لیے جس چیز کا محتاح Lig,‏ ہے اس علت 
کہ Mois‏ 


علت و معلول کے باب میں ایک مسئل یہ ہے کہ '”ہرحادٹ'؛ معلول ے اور 
بر معلول علت کا محتاج ہے۔ پس بر حادث علت کا محتاج ہے یعنی اگر 
کوئی چیز خود اپنی ذات میں عین وجود نہیں ہے اس کا وجود عارضی اور 
حادث ہے تو یقینا ی وجود کسی ن کسی عامل کی مداخلت کا نتیجہ ہوگا 
جس ہے علت کہتے ہیں ۔ لبذا کوئی بھی ale Gol‏ کہ بغیر وجود میں 
ان یٹلا او رد ار ری 
ole‏ کے بغیر بھی حادث, وجود میں اسکتا cae‏ اس مفروص کو ””صدف ؟ يا 
”اتفاق؟ * کے نام سے یاد کیا ows - lib‏ قانون cule‏ کو تسلیم کرتے 


اس بات کو تو فلاسف اور متکلمین دونون ہی مانتے ہیں کہ بر حادث 
اول راون خلت کا مسا سای کلشر اق حادت که سا مات 
کے نام سے یاد کرت ہیں جبکہ فلاسف. اسے “Sow‏ کہتے ہیں ۔ متکلمین 
کہتے ہیں کہ بر ٭حادث'' معلول ہے اور ale‏ کا محتاج ہے فلاسف کہتے 
ہیں بر"ممکن؟" معلول ہے اور ale‏ کا محتاح ہے۔ البت ان دونوں تعبیروں 
کے نتیجے بھی مختلف ہیں جن کی طرف ہم حادث و قدیم کی بحث میں 
اشار۔ کرچکے ہیں ۔ 


ele‏ و معلول کی بحث میں ایک دوسرا مسئل ی ہے ک بر علت صرف ایک 
مخصوص معلول کو ایجاد کرتی ہے نہ کہ ہر معلول کو اسی طرح بر 
معلول صرف ایک خاص ale‏ کے ذریء وجود میں اتا ہے, ہر ale‏ کے ذربعھ 
وجود پذیر نہیں ہوسکتا ۔ دوسرے لفظوں میں موجوداتِ عالم کے درمیان 
ایک خاص تعلق و ارتباط پایا جاتا ہے۔ لہذا بر چیزہ بر شئی کے لیے 
مصدروجود نہیں بن سکتی اور ہر چیز ہر چیز سے وجود حاصل نہیں 
کرسکتی, بے cyl‏ روزمر۔ کے تجربات کی روشنی میں اس حقیقت پر یقین 
رکھتے ہیں مثلا کھانا کھاناء سیر ہو نے کی علت ہے اور پانی lin‏ سیراب 
کربت کی SS IC eel NEE lee‏ 
کسی معلول 95 حاصل کرنا چا ہیں تو .میں خود اس کی مخصوص علت کو 
وسیل بنانا وکا ۔ شکم سیری کے لیے کبھی بھی پانی پینے یا تعلیم حاصل کو 
وسیل نہیں ily‏ اور عالم بننے کے لیے کھانا کھالینے کو کافی نہیں سمجھتے ۔ 


او الوت انط va Gases‏ اور و ام کشر ٭و ان اهاط ی 
بیان LS‏ ہے: 


بر علت اور اس کے اپنے معلول کے درمیان ایک سخیت اور مخصوص 
مناسبت کارفرما cig,‏ ہے جو ایک دوسری علت اور اس کے معلول کے 
درمیان نہیں wh‏ جاتی ۔“ 


ی قانون اہم ترین قانون ہے جو ہما رے افکار کو نظم و ترتیب عطا GS‏ ہے 
اور بمین یہ بتاتا جج کو کت 
ارک رهطم ارام سو یکو ساس یت 
رکهتا ہے اور ممکن نہیں ک کوئی جزو کسی دوسرے جزو کی جگ لے لے۔ 


این lade‏ ای اش ماد سر که اشطظم کے فلس میں عات کی 
چار tun, Grows‏ ۱. علت فاعلی, ۲ علت غائی, ۳ علت مادی, ۴. علت 
صوری ۔ انسانی مصنوعات میں 4 چارون علتین پور طور پر پائی جاتی 
ہیں: مثلاً اگر ب, کوئی گھر بنائیں تو اس میں مزدور اور کاریگر علت فاعلی 
ہیں, اس گهر میں سکونت و رہائش علت GE‏ ہے, اس گهر میں 
استعمال ہونے والا مصالح. aul L)‏ پتھر وغیر۔ ( علت مادی ہے اور اس 
نے کہ کسی حمام, گودام, یا مسجد سے اس کی علت صوری ۳ ارسطو 
کف از که ہد ای cea lee‏ کا و گمادی ا سا تا اسان با 
میں + چارون علتیں بعین, موجود بو تی ہیں - 


علت و معلول کا ایک اور مسئلہ ہے ی ک طبیعیات اور طبیعی علماء کی 
اصطلاح مين علت کا مفبوم الات اور البی علماء کی اصطلاح مین علت 
کے مفبوم سے تھوڑا مختلف ہے علم البی جس اب فلسف کے نام سے یاد 
کش تر اش وکوو عطا کرت وا( کو ی eas BS‏ کی aw NG‏ ان 
juz‏ کو کسی چیز کی cle‏ سمجھتے ہیں جس نے اس چیز کو وجود Uns‏ کیا 
بو ورد اس ole‏ نہیں کہتے Gas, SL‏ اوقات اس ”معد“ کے نام سے یاد 
کرت ہیں لیکن طبیعی علوم کے مابرین حتی اس elie‏ پر بھی لفظ علت 
استعمال کرتے ہیں جہاں دوچیزون کے درمیان صرف تحریک و تحرک کا 
رابطہ ہو - اسی لیے طبیعی علماء کیا صطلاح میں معمار اور کاریگر گهر کی 

۱ 887 کاریگر کچھ Jai‏ و انتقال کے ذریی گهر بننء کا باعث بنا ے 
لیکن البی علماء کاریگر کو گهر کی علت ہرکز نہیں مانتے کیونک کاریگر 
گھر کو وجود نہیں بخشتا Sh‏ گهر کو بنف میں کام کرنے Vig‏ مصالح پہلے 
سے موجود تھا اس کاربگر کا صرف اتنا کام ہے کہ اس نے alas‏ مینظم و 
ترتیب hy‏ کردی ہے۔ اسی طرح طبیعی علماء کی اصطلاح میں ماں, باپ کو 
اولاد کی ede‏ سانا جانا 24 لیکن فلس میں esl‏ نی فد ور 
"مرا سیجھا جات ے فلس اتی علت دن عا سا 


و ای ی ےک علو کا سلس فک اسر ادا تا 
اقا کی علت ہت کے کاتھی اططالے کی قاری ری دک Sale‏ 
نے کہ حرکت کی علتین) ww, lito‏ و محدود ہے اس کا لامتناہی و لامحدود 
با las‏ سی اکر کسی see SS‏ کت او ت 
اور خود اس علت کا وجود بھی کسی دوسری علت کی دین ہو اور اس علت 
کا وجود بھی کسی تیسری علت سے وابستہ ہو تو ممکن ہے اسی طرح سے 
بزارون, لاکھوں اور اربون علتیں اور معلولات ایک دوسرے سے صادر ہو ئی 
ہوں اور ایک دوسرے کی ایجاد کرد۔ بون اور ی۔ سلسل اوپر بڑھتا ر ہے لیکن 


الات ای cans‏ خلت ی ما زی سا ان کا 
ای شا ی را ام ان اس 
کہ ""علتون کا تسلسل محال “A,‏ اور بعض اوقات مزید اختصار سے کام لیتء 
ی o e‏ لت اس Se‏ رہ 


لفظ تسلسل کو ””سلسل ““ سے اخذ کیا گیا ہے جو زنجیر کے معنی میں ہیں 
لبذا تسلسل سے مراد لامتنا ہی علتون کی زنجیر Ney lin‏ ۔ فلسفیون نے 
کون او ملراوی مو رت رھد OS‏ کون بس قاس دی ہے 
جو سلسا۔ وار اور ترتیب سے یکے بعد دیگرے جڑی بوتی بین. 


سبق نمبر ۰ ۱ 
وجوب. امکان اور امتناع 


کات بای تن کون gen‏ مت کش ای کشت کا غل SUE ss,‏ 
رابط ضروری. حتمی اور ناقابل انکار و اجتناب بوگا, Jas wis‏ اس 
رابط کے خلاف کچھ بھی تسلیم کرن. کو تیار ن ہو گی با معامل برعکس ہے 
اور اس کا رابط متناعی رابطہ ہے win‏ موضوع پر محمول کا عارض 
ہو نا محال ہے, دوسرء لفظون میں عقل اس رابط کو Jord‏ کرنے کے لیے 
ار ی و اور زان راک اسا را رنه ول یی GSO LS‏ 
اور رد بھی کرسکتے ہیں یعنی قابل اثبات بھی ہے اور لائق انکار بھی دوسرے 
رابط کو ماننے سے انکار کرتی ہے مثلا چار کے عدد اور جفت بو نے کہ ایسی 
رابط۔ کو دیکھیں تو 4 رابط۔ ضروری و حتمی ہے, عقل اس کہ برخلاف 
قبول کرنے کو تیار نہیں ہے, عقل کبتی ہے "چا" حتما جفت ہے 
”بالضرور۔ وبالوجوب'' پس اس رابط پر جس چیز کی حکومت ہے 9“ 
وجوب اور ضرورت ہے ea‏ اگر ی کہیں کہ GL”‏ جفت ہے“ تو یہاں, 
acetal‏ الط اا کا ےت سو راہ کی توت رک که ل تسس 
کرتی ہے اور بماری عقل بھی جو اس مفبوم کو درک کرتی ہے اس ماننے 
کو تیار نہیں ہے پس “WL”‏ اور "جفت" ہو نے کی درمیان LL‏ جان والا 
رابط امتناع و استحالد ہے۔ 


و کر کین دا تا حاف و جات انا ان جانا 
جاتا ہے کیونک “yo”‏ کی طبیعت ز یہ تقاضا کرتی ہے کہ حتما مطلع صاف 
رب اور نہ ہیی تقاضا کرتی ہے مطلع حتما ابرالود ر ہے۔ دن کی طبیعت 
کو الد اط سر و وگ اس ای ارام سا 
رت ای اما انا سر 


پس جس موضوع و محمول کے رابط پر نظر ڈالیں ان کے درمیان پایا جازے 
نہیں بوسکتا ان ہی کیفیتون کو بعض اوقات کچھ خاص وجو ہات کے پیش 


نظر ماد. بھی کہتے ہیں یہاں تک کہ ہے نے جو کچھ بیان LS‏ و. منطقیون کا 
نظري تھا۔ 


فلسفی, جن کی بحث کا موضوع ہی وجود ہے کہتے بین؛ ہے جس ””معنی و 
مفہوم'' کو نظر میں رکھ کر موضوع قرار دیں اور "وجود" کو محمول کے 
عنوان سے اس سے منسوب کرین تو و تین قسمون سے بابر نہ بوکا 
کیونک یا تو اس مفبوم و معنی سے وجود کا رابط , وجوبی ہے یعنی اس 
چیز کا وجود Signo‏ و واجب ہے اس واجب الوجود LS‏ ہیں۔ 


فلسف میں خدا سے متعلق بحث SLI?‏ واجب الوجود“ کے عنوان سے بیان 
کی جاتی ہے فلسفی دلائل کا تقاضا ہے کہ جس موجود کے لیے عدم محال 
ہے اور وجود ضروری ہے و موجود ہے اور اگر اس معنی و مفبوم سے وجود 
کا رابط منفی و امتناعی ہے یعنی اس کا موجود او تا محال ہے بلک اس 
کا ن ہنا واجب و ضروری ہے تو اس "ممتنع الوجود کبت ہیں Vin‏ کوئی 
جسم ایک ہی وقت میں گول بھی بو اور چوکور بهی, محال ہے۔ 


چو وو مر ےمج بعک ھت مو 
الوجود کہتے کین ۔ اس کائنات کی تمام اشیاء جیسے انسان, حیوان؛ درخت۱: 
Lo‏ اور wil‏ وغیر۔ جو کچھ علتوں کے ذریع۔ وجود میں اتی ہیں اور پھر 
معدوم بوجاتی ہیں ممکن الوجود ہیں ۔ 


وجوب و امکان کے ذیل میں ایک دوسرا مسا ۳۳ Sida‏ 7ت ممکن الوجود 
ale Gil‏ کے ذربع واجب الوجود بوجاتا ہے لیکن ي واجب الوجود 
”بالذات“ نہیں بے :یلگ ”بالغير“ ہے LMR‏ اگر کسی ممکن الوجود کی تمام 
علتیں اور شرائط فراہم ہو جا نیں تو اس کا وجود میں انا حتمی و ضروری 
ہے اور اس طرح و واجب الوجود بالغیر ہو جا نے گا اور اگر و علل و 
شرائط فرابم نہ ہوں حتی کوئی ایک شرط یا اس کی ale‏ کا کوئی ایک 
جزو ہی کیوں ن مفقود ہو ممتنع الوجود بالغیر ہو جا Wis‏ 


اسی لیے فلسفی کبت ہیں: الشی مالم یجب لم یوجد جب تک کسی چیز کا 
وجود, وجود وضرورت کی حد تک نہیں پہنچتا وجود میں نہیں اتی ۔ 


پس جو چیز وجود فش ری ہے اکٹ ہے وت ایک ناقابل تخلف یقینی و قطعی 
نظام میں ضرورت و وجوب کے حکم سے وجود میں اتی ہے۔ لبذا کائنات اور 
اس کی تمام چیزوں پر ایک ضروری. واجبی, یقینی اور ناقابل ales‏ نظام 


خاکم ے اور اج کے eS‏ گن تعبیر کے مطابق کات ہر اکم نظام ایک 
جبری نظام ہے 


ale‏ و معلول کی بحث میں ہم ی بتاچک ہیں ک ale‏ معلول کے درمیان 
سخیت پا جان کا قانون. ہا رے افکار کو ایک خاص نظم عطا کرتا ہے اور 
ہمارے ذہن میں اصول و فروغ نیز علتوں اور معلولون کے درمیان ایک خاص 
قسم کا ربط مجسم کرتا ہے 


اب یہاں ہم ی عرض کرت ہیں کہ ی قانون کہ ہر ممکن الوجود., اپنی 
مربوط ہے اور ایک جہت سے ضرورت و امکان سے تعلق رکهتا ہے۔ کائنات 
کے سلسلہ میں بمارء فکری نظام کو ایک مخصوص رنگ دیتا ہے اور و )= 
کو مختصر لفظون میں ''علت و معلول کی ضرورت کا قانون“ کبتا ے۔ 


ک ا ا تر تی > او تام 
ges, hl‏ یھر کائنات پر Sb‏ کظام ایک ھا روت اختاز کرل گا: SN‏ 
Mm‏ یہاں پر غایتوں کی بحث کو جو نہایت اہم اور دلچسپ LS‏ ہے نہیں 
چهیژین 5 اس فلسف کی مخصوص بحئون کے لیے چھوڑ دیتے ہیں ۔ 
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